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INTRODUCCION

El retorno a Freud: esta consigna, lanzada por el psicoanalista Jacques Lacan, invita a
releer el texto freudiano con el fin de buscar su sentido olvidado. “El sentido de un

retorno a Freud es un retorno al sentido de Freud”.®

A partir de esta relectura, el psicoandlisis se desliga de las ciencias naturales y retorna
a un campo que ya estaba ahi, un campo de donde nunca debié alejarse: el campo del
lenguaje. En esta via, el psicoandlisis toma de otras disciplinas el modelo para
entenderse a si mismo, razén por la cual, la antropologia estructural de Claude Levi-
Strauss se constituye en ese lugar tercero —entre la actualidad psicoanalitica y el texto
freudiano— desde el cual la doctrina freudiana trasciende su texto y encuentra su
sentido; por lo anterior, la hermenéutica de la historicidad de la comprension de Hans
Georg Gadamer, se presenta como instrumento idoneo para entender las
motivaciones de el retorno a Freud y los lineamientos tedricos con los cuales lo

efectud.

Reconociendo el valor cientifico de los términos freudianos, Lacan ve la necesidad de
traducirlos a un lenguaje actual que permita inscribir al psicoandlisis en las ciencias
sociales del momento, y es la antropologia estructural la que le permite encontrar una
estructura idéntica al lenguaje, cuya combinatoria estd regida por la ley de los
nombres de parentesco. En esta estructura Lacan inscribe el inconsciente freudiano vy,
de esta manera, deviene el inconsciente estructurado como un lenguaje, cuyos
términos regidos por la ley del nombre del padre imprimen al inconsciente el caracter

de realidad sexual.

Es importante mostrar que la apuesta lacaniana de el retorno a Freud es un trabajo
hermenéutico de busqueda de sentido, donde el retorno no es sin los intereses
actuales que involucran los ultimos descubrimientos de la antropologia y la filosofia. Es

en la confluencia de dos perspectivas y desde un lugar tercero que las abarca, que el

! Jacques Lacan, La cosa freudiana o el sentido del retorno a Freud en psicoandlisis, México, Siglo
Veintiuno, 1971, p. 388.



retorno encuentra un sentido a traducir que permite renovar y resignificar un sentido

olvidado.

El nexo psicoandlisis-hermenéutica gadameriana nace en el momento en que
Gadamer, en su texto Verdad y método, nos invita a retornar a los cldsicos, pues en
ellos estan todos los conceptos que conciernen a las preocupaciones actuales de las
ciencias del espiritu’. El retorno de Gadamer a los cldsicos, permite una integracion de
los humanistas del renacimiento con el horizonte actual, desde una pregunta por la
validez de las ciencias del espiritu. Asi mismo, el retorno de Lacan a Freud permite una
integraciéon de los términos freudianos desde una pregunta por la validez cientifica del

psicoanalisis.

De acuerdo con lo anterior, se pretende mostrar que es la historicidad de la
comprension la que facilita entender la comprensidon como acontecimiento en el que
un sentido olvidado encuentra, a partir de un modelo que se manifiesta en la tradicién,
los equivalentes para ser actualizado; asi, cualquier sentido a recuperar del pasado
debe entenderse como coextensivo a lo actual, al que se podra acceder dejandose
interpelar por otro discurso que, en su diversidad, permite la apertura y la posibilidad

de un saber parcial de si mismo.

El nexo psicoandlisis-historicidad de la comprension permite mostrar que el
psicoanalisis tiene un nexo tal con la historia, que su corpus tedrico y su quehacer
practico se resuelven en un tramado de efectos reciprocos donde se verifica la

historicidad de todos sus fundamentos.

2 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 2007, pp. 31-74



1. PRESENTACION FREUD-LACAN

Este apartado se ocupa de los protagonistas de el retorno a Freud, a saber, los

psicoanalistas Sigmund Freud y Jacques Lacan.

En los parrafos dedicados a Freud se trata de el inconsciente, su gran hallazgo, ademas
de otras nociones fundamentales enmarcadas en un recorrido que va desde la hipnosis
hasta la asociacidn libre, método que permite formular no sélo el complejo de Edipo
en la constitucion de la sexualidad infantil, sino las nociones de transferencia,
repeticién, pulsion y fantasia, que son efecto de su practica clinica. Se finaliza este
apartado con Jacques Lacan y su recorrido por la clinica psicoanalitica, la cual estd
dividida en tres tiempos: lo imaginario, lo simbdlico —donde aparece su retorno a

Freud, tema en el que nos detendremos en un apartado posterior— vy /o real.

SIGMUND FREUD

Sigmund Freud (Freiberg 1856-Londres 1939), médico y neurdlogo de profesion,
descubre el inconsciente, el cual nada tiene que ver con las formas de inconsciente que
le han precedido con Nietzsche, E. von Hartmann, Schopenhauer.3 “El inconsciente de
Freud no es en absoluto el inconsciente romantico de la creacién imaginante. No es el

lugar de las divinidades de la noche”.*

Freud plantea que hay un inconsciente constituido de representaciones o
pensamientos oniricos que se encadenan como un saber inaccesible, pero que
conservan su eficacia sobre la consciencia. “Unas representaciones que existen y
producen efectos por debajo del umbral de la conciencia. Y aun nuestra integra

conducta en la vida es influida por tales representaciones inconscientes”.”

3 Jacques Lacan, Los cuatro principios fundamentales del psicoandlisis, Espafia, Seix Barral, 1977, pp. 35-
39; Sigmund Freud, “La interpretacion de los suefios”, en: Obras completas, Bs As, Amorrortu, 1979,
vols. IVy V, pp. 522, pie de pdgina 32.

4. Lacan, Los cuatro principios fundamentales..., Op.cit., p. 36.

>s. Freud, “Estudios sobre la histeria”, en: Obras completas, Op.cit., vol. ll, p. 233.



El inconsciente freudiano

Con este descubrimiento de el inconsciente, Freud desenmascara la ilusion de
soberania de la conciencia, representada en un Yo amo de si mismo, que desde la

tradicidn cartesiana reina frente a un mundo exterior.®

Ill

El inconsciente freudiano,—ese que se instala en la duda cartesiana y no en el “soy” de
la modernidad— es “otra escena”’ donde la figurabilidad, la condensacion y el
desplazamiento traman una realidad que determina y rige la vida consciente. Es el
trabajo del suefio el que mejor muestra esa realidad del inconsciente, donde los restos
diurnos logran conjugarse con las representaciones que ya estaban ahi (en el
inconsciente). Para que esto suceda, esas representaciones o pensamientos oniricos —
en una condensacion o compresion— logran un representante. Ese representante
privilegiado da inicio a la cadena de sentido. La formacién del suefio esta basada,
entonces, en la condensacion o compresiéon de los pensamientos oniricos por
relaciones de comunidad o en virtud de su contenido. Es decir, los pensamientos
oniricos abstractos logran comprimirse, en virtud de su figurabilidad, en una
representacion que al encadenarse a un resto diurno busca acceso a la conciencia. “En
el trabajo del suefio son creadas nuevas relaciones de comunidad, artificiales y
pasajeras, y a ese fin se aprovechan de preferencia palabras en cuya fonética coinciden
varios significados”.®2 También en la formacion del suefio aparece el desplazamiento
como descentramiento. El sueiio aparece desplazado, descentrado con respecto a los
pensamientos oniricos y por eso lo que aparece en la consciencia es algo ajeno e
incomprensible. El desplazamiento de sentido implica la sustitucién de una
determinada representacion por otra, que de algin modo le era vecina en asociacion.
En conclusidn, el desplazamiento supone una condensacion sin la cual la realidad del
inconsciente no logra tramarse; sin la cual no hay lugar para el sentido manifiesto del
suefo a interpretar. La trasmudacion en algo figurable se refiere a la capacidad de los

pensamientos oniricos abstractos que —valiéndose de la condensacion y el

es. Freud, “Conferencias de introduccion al psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVI, pp.
260-261.

’ Octave Mannoni, La otra escena: claves de lo imaginario, Bs As, Amorrortu, 2004; Angela Fisher, Lacan:
El nacimiento de una escuela, Perq, Benvenuto, 2004, p. 26.

&g, Freud, “El chiste y su relacién con lo inconsciente”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VIII, p. 157.



desplazamiento— accede a un lenguaje manifiesto. “El pensamiento onirico
inutilizable en su expresidn abstracta es remodelado en un lenguaje figural".9 Entonces

este lenguaje figural tiene, segun Freud, el caracter de una escritura a descifrar.

Las ideas latentes nos resultan perfectamente comprensibles en
cuanto las descubrimos. En cambio, el contenido manifiesto nos es
dado como un jeroglifico, para cuya solucién habremos de traducir
cada uno de sus signos al lenguaje de las ideas latentes. Incurririamos
desde luego en error si quisiéramos leer tales signos dandoles el valor
de imdgenes pictéricas y no de caracteres de una escritura

jeroglifica.”®

¢Qué contingencia posibilitdé que un médico neurélogo y en consecuencia con una
formacién en ciencias naturales, creara el psicoandlisis? Freud asiste a las experiencias
clinicas llevadas adelante por el neurélogo Jean Martin Charcot'! en el hospital
Salpentriére de Paris entre 1885 y 1886.'2 Charcot supone que mas alla de lo organico,
la histeria es una enfermedad con causa psicolégica. Las experiencias clinicas con
Charcot sugieren que mediante la hipnosis se pueden inducir y suprimir sintomas que
se producen en los cuadros histéricos, como por ejemplo la paralisis. Lo importante
para Freud es que los pacientes tienen vivencias bajo hipnosis de las que no guardan
conciencia, pero que siguen teniendo efecto en la vida despierta de los sujetos.™® En
esas vivencias bajo hipnosis, Freud puede observar que el padecimiento actual del
paciente estd relacionado con acontecimientos vividos en el pasado; el paciente bajo
hipnosis es conducido —bajo las érdenes del hipnotizador— a ese pasado que
determina su condicién actual. Entonces, emergen pensamientos e impulsos, hasta
entonces ausentes de la consciencia, que dan lugar a intensas emociones que al ser

comunicadas al médico, logran que el sintoma desaparezca. Se trata entonces de

s, Freud, “La interpretacion de los suefios”, en: Obras completas, Op.cit., vol. V, p. 346.

10 Sigmund Freud, La interpretacion de los suefios, Madrid, Biblioteca Nueva, 1981, p. 516.

" Médico francés (1825-1893), conocido por sus estudios sobre las enfermedades nerviosas.

25, Freud, “Publicaciones prepsicoanaliticas y manuscritos inéditos en vida de Freud”, en: Obras
completas, Op.cit., vol. |, pp. 3-15.

B Ibid., Prélogo a la traduccion de J. M. Charcot, Lecons sur les maladies du systeme nerveux (1886), pp.
19-32.
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liberar un afecto ligado a una representacién desalojada de la conciencia, lo cual tiene

efectos terapéuticos comprobados por Freud.

Las representaciones inconscientes desalojadas de la consciencia, estan asociadas a
traumas, vivencias que en todos los casos han introducido una falla en un devenir
historico; es asi como en sus observaciones clinicas en la Salpentriére, Freud puede
comprobar que la histeria es la manifestaciéon de un trauma acaecido tempranamente
en la infancia y que tiene que ver con asuntos sexuales. Pero écual es la conexidn entre
histeria y sexualidad vislumbrada por Freud? Desde la antigliedad, la histeria esta
asociada etimoldgicamente al uUtero, lo que le da a esta patologia una connotacién
estrictamente femenina. Con Freud, la histeria deja de estar ligada a la genitalidad y la
sexualidad con la que se conecta, y tiene que ver con un trauma originario y
reproducido mediante hipnosis, —un acontecimiento vivido en el pasado, del cual
nada se sabe, pero que influye en la vida cotidiana—. Desde esta perspectiva, la
histeria es una condicion no exclusiva de las mujeres, pues cualquiera puede
desarrollarla. En resumen, se desliga la enfermedad del érgano para ligarla a la
sexualidad;* desligar la enfermedad histérica del érgano (utero) trae como efecto que
la sexualidad se separe del saber biolégico para asociarse a lo enigmatico del origen
traumatico. Para Freud, entonces, la sexualidad se introduce en el ser humano por
una falla denominada trauma de la que el sujeto humano nada quiere saber, y la
sexualidad aparece como una construccién que la esconde. Es en esta observacion
clinica donde se soporta el concepto de represion; la represién se encarga de expulsar
de la conciencia representaciones ligadas a sensaciones intolerables asociadas al
trauma. La represion en si misma no es consciente, actla sin que se sepa de ellay esta
alli justamente para no dejar saber que en el origen, de lo que se trata, es de una falla.
En este sentido, sexualidad no es genitalidad, sino acontecimientos constitutivos de un
inconsciente que esconde un trauma. Este es el sentido de el inconsciente freudiano, el
cual se muestra en el suefio, el lapsus, y en todas las manifestaciones donde lo que

aparece es una falla en la continuidad de cualquier evento.

Y Oscar Massotta, Lecciones de introduccion al psicoandlisis, Barcelona, Gedisa, 1979, pp. 19-36.
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De la hipnosis a la asociacidn libre

La hipnosis permite a Freud hablar de inconsciente, represion, trauma y sexualidad;
pero él no se queda en la hipnosis, la abandona al percatarse de que la verdad a la que
debe acceder el hipnotizado le es impuesta por el hipnotizador ejerciendo su poder de
sugestion. El hipnotizado actua sus vivencias en hipnosis pero no las recuerda, por lo

tanto, no sabe de ellas.

“El hipnotizado no recuerda, en general, nada de lo olvidado y reprimido, sino que lo
actua. No lo reproduce como recuerdo sino como accién, lo repite sin saber desde
luego que lo hace”.> Recordar para Freud es lograr saber del trauma por medio de la
palabra del paciente y no por medio de la sugestién del hipnotizador. Es asi como la
clinica de Freud va en otro sentido: en 1888 aplica por primera vez un método
inspirado en Joseph Breuer'®, quien por medio de lo que él denomina catarsis —
método que involucra cierto grado de sugestidon e hipnosis— permite a su paciente
Ana O. hablar libremente en la sesidon; Freud introduce una modificacion al método
catartico y es que ademas de renunciar a la sugestion que el médico ejerce sobre el
paciente, renuncia totalmente a la hipnosis.17 Freud denomina su método Asociacion
libre y por medio de ella y de la interpretacion de suefios bajo transferencia, empieza
lo que hasta nuestros dias se denomina Psicoandlisis, donde, grosso modo, se trata de
hacer conscientes —por medio de la palabra del paciente— eventos dolorosos o
intolerables que son reprimidos en el inconsciente. Este proceso supone un gran
esfuerzo ya que las mismas fuerzas que posibilitan la represién de ideas y recuerdos
traumaticos en el inconsciente, son las que se oponen a que sean traidos a la
consciencia, es decir, a ser recordados. A estas fuerzas que se oponen al avance de la

cura en transferencia, Freud les da el nombre de Resistencias.

He aqui el modo como trata a sus pacientes: sin ejercer sobre ellos

ninguna influencia de otra indole, los invita a tenderse

B, Freud, “Recordar, repetir, reelaborar”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIl, p. 152.

16 Médico, psiquiatra, amigo y colega de Freud.

'S, Freud, “Estudios sobre la histeria”. Sobre el mecanismo psiquico de fendmenos histéricos (Breuer y
Freud); Historiales clinicos, (Breuer y Freud); Sefiorita Ana O. (Breuer); El caso Frau Emmy von N.
(Freud), en: Obras completas, Op.cit., vol. ll, pp. 29-122; S. Freud, “Cinco conferencias sobre
psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XI, pp. 18-24.
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comodamente de espaldas sobre un sofa, mientras él, sustraido a
su vista, toma asiento en una silla situada detras... Una sesion de
esta clase transcurre como una conversacion entre dos personas
igualmente alertas, a una de las cuales se le ahorra todo esfuerzo
muscular y toda impresidon sensorial que pueda distraerla y no

dejarle concentrar su atencion sobre su propia actividad animica.’®

En este método se trata de que el paciente se comprometa a comunicar todas las
ocurrencias y pensamientos que acudan a él, no importa cudn disparatadas o sin

importancia parezcan.*

La perversidon como constitutiva de la sexualidad

Freud continla sus elaboraciones tedricas desde una clinica que, advertida de los
efectos de la sugestidon bajo hipnosis, logra implementar un nuevo método cuya regla
fundamental es la asociacion libre del paciente. En sus elaboraciones, Freud plantea no
sélo una sexualidad infantil’® sino que define al nifio como un polimorfo perverso.?
Hace una descripcion de las perversiones con respecto al objeto sexual y con respecto
a la meta sexual para concluir que la mayoria de estas trasgresiones son un ingrediente

de la vida sexual normal.??

El estudio de las perversiones le permite a Freud elaborar su concepto de pulsion, el
cual es fundamental en la clinica psicoanalitica. A diferencia del instinto animal, la
pulsiéon humana se define como una fuerza constante que busca satisfacerse, pero
gue no tiene un objeto predeterminado. En este sentido, la pulsidon se separa de lo
bioldgico y las perversiones; lejos de tener una connotacién aberrante, remite a la

constitucién de la sexualidad del sujeto.?® “La pulsion sexual es independiente de su

. Freud, “El método psicoanalitico de Freud”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VII, p. 238.

Y Ibid., p. 239.

g, Freud, “Cinco conferencias sobre psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XI, pp. 36-44. Ver
ademds las diferentes etapas del desarrollo planteadas por Freud; S. Freud, “Tres ensayos de teoria
sexual”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VII, pp. 179-181.

g, Freud, “Tres ensayos...”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VII, p. 173.

% Ibid. Para profundizar en este desarrollo de la teoria freudiana acerca de “Las aberraciones sexuales”
La sexualidad infantil y el concepto de pulsién, ver pp. 123-188.

2. Freud, “Conferencias de introduccion al psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVI, pp.
292-325.
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objeto y tampoco debe su génesis a los encantos de éste”.?* “La clase y el valor del
objeto sexual pasan a un segundo plano. Alguna otra cosa es lo esencial en la pulsién

sexual”.”

Freud inicialmente diferencia dos tipos de pulsiones: pulsiones del Yo o de
autoconservacion y pulsiones sexuales que desde lo inconsciente logran integrarse a la
consciencia, a las cuales Freud dio el nombre de libido. Posteriormente replantea su
teoria de la pulsiéon y diferencia entre pulsién de vida (eros), en la cual quedan
incluidas las dos anteriores y pulsién de muerte (thanatos), entendida como la
tendencia de todo lo organico vivo a regresar a un estado anterior que busca la

reduccion completa de tensiones.?®

Lo mas importante y a retener de la elaboracion freudiana en torno a la pulsién, es su
descubrimiento de que en ella no hay un objeto predeterminado, es mas, la pulsién no
se satisface en el objeto, ella en su condicidn parcial, se satisface en un recorrido
donde el objeto puede ser cualquiera. Esto le permite a Freud desligarse de lo
bioldgico y evolutivo, donde si se puede hablar de un objeto determinado para el
instinto. Si no hay un objeto predeterminado, las perversiones y su clasificacién sélo
pueden realizarse desde lo bioldgico; desde lo psiquico, en cambio, se considera que

la lamada perversidn juega un papel constitutivo en la sexualidad de todo individuo.

Son todas estas elaboraciones en torno a la pulsion, las que llevan a Freud a formalizar
la teoria del complejo de Edipo. Las observaciones clinicas sobre la sexualidad infantil
muestran en su forma simple a un nifio que se identifica con su padre e inviste
libidinalmente a su madre. Estas dos tendencias coexisten hasta que el nifio ve en su
padre un rival a desalojar. El sepultamiento del complejo de Edipo conlleva una
orientacidn tierna hacia la madre y una identificacion al padre, reprimiendo los deseos
erdticos hacia la madre y la agresividad hacia el padre. Todo esto es posible gracias a

una identificaciéon original, no mediada, con el padre de la prehistoria personal.27

g, Freud, “Tres ensayos de teoria sexual”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVI, p. 134.
25 ,

Ibid., p. 136.
*g, Freud, “Mas alla del principio del placer”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVIII, p. 36-42; S. Freud,
“El Yoy el Ello”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX, pp. 41-48.
27 . . . . ol sls .

Es el padre primordial, que era antes de cualquier enlace afectivo y que posibilita las posteriores
investiduras de objeto. Ibid., vol. XIX, p. 33.
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Freud, basandose en un mito, La leyenda de Edipozg, da cuenta de un pasado
traumatico del que nada se sabe y que estructura y determina toda la vida posterior.
Una sexualidad infantil donde las relaciones parentales y sus designios marcan el

destino de un hombre.

No hay clinica sin transferencia

La clinica psicoanalitica dio la posibilidad a Freud de desarrollar una teoria con
conceptos fundamentales como inconsciente y pulsion, ligados a la sexualidad, a la
represiéon, al complejo de Edipo. Pero la préctica clinica permite a Freud seguir
haciendo teoria. Asi aparece la transferencia, concepto fundamental que muestra que
entre analista y analizante algo sucede a formalizar y que tiene que ver con toda
posibilidad terapéutica futura.”’ La transferencia se entiende en Freud como la
actualizacion de sentimientos, deseos y emociones primitivas e infantiles que el
paciente tuvo hacia sus progenitores o figuras mas representativas, y que ahora pone
en el terapeuta. Segun Freud, el paciente actla en la transferencia lo que no recuerda
y el analista aprovechando este momento transferencial, trata de que el paciente, por
medio de la asociacién libre, recuerde y ponga en palabras lo acontecido, en vez de
repetirlo o actuarlo en la transferencia con el analista.>® Posteriormente, la repeticién’
se inserta como concepto en el psicoanalisis freudiano y se define como un hecho
pulsional en el interior de la clinica, que insiste en manifestarse por medio de la
reedicién de situaciones pasadas en la transferencia, la cual aparece como un tercer
elemento que involucra a analista y analizante. Ya no se trata de una simple
conversaciéon entre dos, sino que la transferencia como un tercero permite el

encuentro.

La primera tdpica freudiana: Con los conceptos de inconsciente, pulsion, repeticion y
transferencia, Freud logra una formulacién topografica del psiquismo e incluye en ella

tres sistemas: consciente, preconsciente e inconsciente. Es la represiéon la que logra

%8 s¢focles, Edipo Rey, Madrid, Gredos, 2002, pp. 301-368.

2 0. Massota, Lecciones de introduccion al psicoandlisis, Op.cit., p. 75.

P, Freud, “Recordar, repetir, reelaborar”, en: Obras completas, Op.cit., vol. Xll, pp. 145-158;
S. Freud, “Mas alld del principio del placer”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVIII, p. 18.

*! Ibid.
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que los contenidos inconscientes permanezcan ocultos. El preconsciente se define por
contenidos susceptibles de consciencia y la consciencia es definida como aquello que

liga al sujeto con las representaciones que constituyen su realidad.*

Freud plantea su teoria sobre el inconsciente principalmente en sus textos La
interpretacion de los suefios®, El chiste y su relacion con el inconsciente® y
Psicopatologia de la vida cotidiana.> En estos textos Freud sefiala que los suefios, el
chiste, los lapsus y olvidos de la vida cotidiana, no son el inconsciente mismo, pero son

el camino regio para acceder a él.

Freud plantea que el chiste surge por un camino similar al del suefio. Lo sorprendente
del chiste es el surgimiento en la conciencia de un contenido que debia permanecer
inconsciente. Lo caracteriza su brevedad, su capacidad de condensacién, su
multivocidad de sentido, su homofonia, pero lo mds sorprendente, es la afirmacidn

el chiste brota de una ausencia”.*® El chiste puede definirse

Ill

freudiana segun la cua
como el efecto de una condensacién inconsciente que logra abrirse paso hacia la

conciencia, donde la sorpresa tiene el efecto de una caida que mueve a la risa.

La diferencia entre suefio y chiste, para Freud, radica en que el chiste necesita de una
tercera persona que lo autorice como tal; Freud la califica como una operacién social
mientras el suefio solitario tiende a desvanecerse al no tener nada que comunicarle a

Ott‘O.37

Es en El chiste y su relacion con el inconsciente donde mas precisamente se puede
vislumbrar la definicién de inconsciente en Freud: representaciones que ya estaban ahi
y que al lograr condensarse empiezan a tramar una realidad que al desplazarse se abre
paso hacia la consciencia, pero sin prescindir en este recorrido de la sancién de un

tercero que lo ratifique.

* Ibid., p. 24.

B, Freud, “La interpretacién de los suefios”, en: Obras completas, Op.cit., vols. IV y V.

g, Freud, “El chiste y su relacion con el inconsciente”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VIII.

3. Freud, “Psicopatologia de la vida cotidiana”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VI.

*®s. Freud, “El chiste y su relacién con el inconsciente”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VIII., p. 160.
* Ibid., p. 171.
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La segunda tdpica freudiana: Freud comprende que no todo en el Yo es consciente y
que en la transferencia clinica aparecen resistencias que no se pueden nombrar ni
discernir, lo que conduce a Freud a presentar una nueva formulacion del aparato

psiquico que complementa la anterior: Yo, Ello, Superyd. 3

El Yo con contenidos en su mayoria conscientes, hunde sus raices en el Ello, por eso,
no todo es consciente en el Yo; Freud lo define en términos de espacialidad, de
superficie como una prolongacién del Ello, una construccion esencial, la del propio

cuerpo que surge desde las percepciones exteriores.*

El Ello es la instancia inconsciente que contiene todas las pulsiones. Freud, en su
clinica, puede concluir que todo lo reprimido es inconsciente, pero que no todo lo
inconsciente es reprimido. Hay algo que estaba ahi, antes de la construccion del Yo. Se

trata para Freud del Ello.

El Superyd es definido como un grado en el interior del Yo, el cual es resultado del
sepultamiento del complejo de Edipo vy, por tanto, contiene la regla moral fundamental
gue contribuye a la represidon del complejo: la prohibicién de acceder a la madre como
objeto de amor. Por eso el Superyd se define como el depositario de las reglas morales

e ideales.

Del trauma a la fantasia

Freud, luego de acoger el método catdrtico de Breuer e implementar el de la
asociacién libre, puede percatarse, por lo que escucha a sus pacientes, que éstos
mienten. Las escenas sexuales sobre la primera infancia pueden no haber ocurrido. El
concepto de fantasia aparece para resolver este problema y asi Freud da toda la
importancia a las escenas sexuales relatadas por el paciente. La fantasia designa
entonces una verdad que aparece en la actualidad de la clinica y que conserva toda su
capacidad de causa.*® “Los sintomas histéricos eran efectos persistentes de traumas

psiquicos; particulares condiciones impidieron la elaboracién consciente de las masas

B, Freud, “El Yo y el Ello”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX, pp. 15-40.

* Ibid.

©sg, Freud, “Conferencias de introduccién al psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVI, pp.
334-336.
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de afecto que les correspondian y por eso ellas se facilitaron una via anormal en la

inervacion corporal”.**

Estos traumas psiquicos eran para Freud traumas sexuales y “asi parecia fuera de toda
duda la incomparable importancia de las vivencias sexuales para la etiologia de las
psiconeurosis, y este hecho ha seguido siendo hasta hoy uno de los pilares
fundamentales de la teoria”.*? Pero a la sazén, ya no sabia distinguir con certeza entre
los espejismos mnémicos de los histéricos acerca de su infancia y las huellas de los

hechos reales.

Este descubrimiento lleva a Freud a abandonar la teoria del trauma, por la de fantasia
originaria para designar algo viejo en el tiempo, pero constitutivo del sujeto. En este
contexto, Freud propone la fantasia de seduccidn del nifio por un adulto; la fantasia de
castracion y la escena primaria que se refiere a la vision del coito parental, no importa
si realmente sucedio o si el nifio la imagina. El concepto de fantasia, entonces, permite
a Freud entender que la asociacién libre en transferencia no reclama hechos
realmente sucedidos, sino relatos que dejen vislumbrar —en un suefio, un lapsus, un
olvido, un silencio—, el inconsciente siempre presto a esconderse de nuevo tras el

relato del paciente.

Para concluir, podemos afirmar que este recorrido en la teoria freudiana desde el
inconsciente y la pulsién ligados a la sexualidad y la represién —pasando por la
transferencia, consecuencia de una sexualidad constituida en el nifio a partir del
complejo de Edipo, y terminando con el concepto de fantasia— permite inferir que la
teoria freudiana responde a una falta inherente al ser humano; ella se edifica sobre esa
falla fundante que constituye el inconsciente. La teoria psicoanalitica fundada por
Freud no se puede reducir a este breve recorrido que recoge algunos de los conceptos
fundamentales, pero no da cuenta de la riqueza clinica y tedrica en la que se
cimientan. Su teoria se vale de los significantes de los cuales dispone en ese momento,
los significantes de la fisica y de la energética, motivo por el cual muchos de sus

conceptos fundamentales tienen esa procedencia (pulsién, transferencia, resistencia

. Freud, “Mis tesis sobre el papel de la sexualidad en la etiologia de las neurosis”, en: Obras
completas, Op.cit., vol. VII, p. 264.
* Ibid., p. 265.
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entre otros); Sigmund Freud, sirviéndose de ellos, logra trascenderlos, con una
interpretacion de la cultura que va mas allda de sus pretensiones cientificas. No sélo
construye un saber, sino que lo lega a sus seguidores en términos que aun suscitan

preguntas y que se manifiestan como una fuente inagotable de verdad.

JACQUES LACAN

(Paris 1901-1981). Médico, psiquiatra y psicoanalista francés. Desde un recorrido por
la clinica psicoanalitica, Lacan logra subvertir la teoria freudiana —enmarcada en los
pardmetros de las ciencias naturales— integrandola a su prdctica actual donde el
concepto de estructura y las nociones derivadas de la antropologia estructural, la
filosofia y la topologia, dan al psicoandlisis aires de renovacién. “Mejor que renuncie

quien no pueda unir a su horizonte, la subjetividad de su época”.*

Lacan se dedicé a la Unica aplicacion posible del psicoandlisis: la clinica. De su practica
clinica, Lacan da cuenta de “una argumentacion que penetra en el detalle de los
fendmenos de la experiencia de ellos caracterizado por la primacia en la elaboracion
de uno de los registros conocidos como imaginario, simbdlico y real, fundamento de
los conceptos de su analitica, una argumentacidon que pretende ser demostrativa.
Dicho trabajo demostrativo lo realizé de tal manera que se pueden observar en él tres

tiempos, cada uno ensefianza”.*

Teniendo en cuenta lo anterior, a continuacién, se hara un breve recorrido por la
clinica lacaniana.
El registro de lo imaginario. Primer tiempo

En 1932, siendo Lacan un joven psiquiatra, aborda un caso de paranoia: el caso Aimeeé.

En ese momento lee los textos freudianos tratando de explicarse el caso: Sobre

” Jacques Lacan, Funcion y campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis, México, Siglo Veintiuno,
1971, p. 309.

44Jacques-AIain Miller, “Algoritmos del psicoandlisis”, citado en: Claudia Veldsquez, “Algunas
consideraciones sobre el retorno a Freud”, Revista Filosofia UIS, Facultad de Ciencias Humanas, vol. 5,
num. 2, julio-diciembre 2006, p. 13.
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algunos mecanismos neurdticos en los celos, en la paranoia y en la homosexualidad;®

El problema econémico del masoquismo.46

El que Lacan lea a Freud no lo hace freudiano, y en este momento de su trabajo sus

elaboraciones tienen que ver mas con Durkheim®’ y Alexander Kojéve®® que con Freud.

Lacan adhiere en 1938 a esta historia durkheimiana de la familia —
gue motiva en particular la generalizacion mérbida de las conductas
animicas— como fundamento socioldgico de su propia clinica del
caso y de lo social. En otras palabras como fundamento de la propia
antropologia psicoanalitica, aun muy alejada de Ila teoria

freudiana.®

En 1936, Lacan inaugura su ingreso a La Sociedad Psicoanalitica de Paris con su
presentacion del estadio del espejo, el cual se define como ese momento estructural
entre los 6 y 18 meses en que el nifio descubre su imagen en el espejo. Imagen total y
unificante que contrasta con el estado de incompletud e indefension del nifio que se
mira. Lo crucial es una identificacién a esa imagen, la cual da lugar a la constitucién de

un Yo caracterizado por su fundamento imaginario.

Lacan para este desarrollo del estadio del espejo se basa en las teorias de Henri
Wallon®!, quien concibe la prueba del espejo segin la cual el nifio pequefio aprende
progresivamente a distinguir su propio cuerpo de la imagen reflejada. Para Wallon,
esta conquista implica una comprensiéon simbdlica que se logra a partir de una
operacion dialéctica. Es el resultado de un pasaje de lo especular a lo imaginario y de

lo imaginario a lo simbdlico.

. Freud, “Sobre algunos mecanismos neurdticos en los celos, la paranoia y la homosexualidad”, en:
Obras completas, Op.cit., vol. XVIII.

. Freud, “El problema econdmico del masoquismo”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX.

* Emile Durkheim, sociélogo y antropdlogo francés, (1858-1917), uno de los padres fundadores de la
sociologia francesa.

*® Filésofo de origen ruso que habia iniciado a muchos de los jovenes de ese momento en la obra de
Hegel, pero desde una perspectiva marxista y heideggeriana.

9 Markos Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Bs As, Nueva Vision, 2001, p. 21.

%3 de agosto de 1936. Congreso de Marienbad, XIV Congreso Internacional de la IPA.

' Hen ry Wallon, Los origenes del cardcter en el nifio: los preludios del sentimiento de personalidad, Bs
As, Nueva Visién, 1982.
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Lacan inicia aqui sus investigaciones segun una simple légica de
importacion al campo psicoanalitico de conocimientos producidos en
otros campos conexos, pero los reinterpreta lo suficiente para
renovar su lectura y por lo tanto producir sobre el tema un trabajo

verdaderamente original.>

Lacan toma estas referencias para entender la constitucidén subjetiva y, con el estadio
del espejo, aclarar la teoria de Freud justo en los puntos donde ésta no se entiende.

Uno de esos puntos es el concepto de narcisismo.

En Introduccion al narcisismo> Freud habla de un nuevo acto psiquico por el cual se
constituye el Yo. Ese nuevo acto psiquico nunca es aclarado suficientemente por
Freud, y Lacan lo resuelve con el concepto de imagen. Desde que Lacan ve en la
imagen la posibilidad de constitucion del Yo, el narcisismo ya no puede entenderse en
Freud como un organismo cerrado que se abre para acceder a los objetos de afuera,
sino que el narcisismo se constituye afuera, por alienacién, por identificacion a una

imagen.

Segun Lacan, es en esta confusion donde encontramos las raices de todas las
psicoterapias de la psicologia del Yo encaminadas a reforzar un Yo en contra del Ello.
Es el germen de las teorias que promueven un Yo que va evolucionando vy

afianzdndose de acuerdo a su relacidn con los diferentes objetos a los cuales aborda.

Freud es llevado a concebir el narcisismo como un proceso
secundario. Una unidad comparable al Yo no existe en el origen, no
estd presente desde el comienzo en el individuo, y el Ich debe
desarrollarse. En cambio las pulsiones auto eréticas estan alli desde
el comienzo. Esta idea confirma la utilidad de mi concepcién del
estadio del espejo. El urbild, unidad comparable al Yo, se constituye
en un momento determinado de la historia del sujeto, a partir del

cual el Yo empieza a adquirir sus funciones. Vale decir que el Yo

2 M. Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Op.cit., p. 124.
3. Freud, “Introduccién al narcisismo”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIV.
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humano se constituye sobre el fundamento de la relacidon

imaginaria.54

El estadio del espejo es presentado por Lacan en otros textos sucesivos: “Acerca de la
causalidad psiquica (1946)”,>° “El estadio del espejo como formador de la funcién del

756
Y

Yo tal como se nos revela en la experiencia psicoanalitica (1941) “La agresividad en

psicoanalisis (1948)”.>” Todos recopilados en sus Escritos dentro del apartado

denominado “De nuestros antecedentes”.®

Es decir, antecedentes de lo que mds adelante se constituye en la ensefianza de Lacan,
pero donde se puede leer el estadio del espejo como un elemento esencial de la teoria

lacaniana de lo imaginario.”

El registro de lo simbdlico. Segundo tiempo

1953 es el ano de “El retorno a Freud”; Lacan revisa sus basamentos antropoldgicos,

se despide de Durkheim y adhiere al estructuralismo de Claude Levi-Strauss.

Se inicia la ensefianza de Lacan, la cual se situa con su discurso de Roma®. El 8 de julio
de 1953, dos meses antes del discurso, pronuncia una conferencia muy importante en
la recién fundada Sociedad Francesa de Psicoandlisis cuyo titulo es “Lo simbdlico, lo
. . . » 61 : H

imaginario y lo real SIR”.”" En esta conferencia Lacan introduce una novedad en el
psicoanalisis que lleva diferentes nombres a lo largo de su obra: tres registros, tres
categorias, tres nombres: SIR. A partir de ahi califica retroactivamente lo que ha sido

su produccién tedrica como algo del orden de lo imaginario.®

> Jacques Lacan, Los escritos técnicos de Freud, Barcelona, Paidds, 1981, p. 178.
> Jacques Lacan, Escritos I, México, Siglo Veintiuno, 1989, p. 142.
56 /
Ibid., p. 86.
7 Ibid., p. 94.
% Ibid., pp. 59-142.
> Marcelle Marini, Lacan: itinerario de su obra, Bs As, Nueva Vision, 1989.
60 - . . .z .

Discurso realizado por Lacan para el primer congreso en Roma de la recién fundada Sociedad Francesa
de Psicoanalisis en septiembre de 1953, pero que no alcanzd a pronunciar por motivos de orden
institucional.

*1 Esta version estd anunciada en el catadlogo de la Biblioteca de la E. L. P, como version J.L. (2). Existen
muchas otras versiones sensiblemente diferentes en ciertos pasajes. Consultado en Google. Lacan,
Conferencia del 8 de julio de 1953.

2 M. Marini, Op.cit.
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“Tres registros que son los registros esenciales de la realidad humana: lo simbélico, lo
imaginario, y lo real”.®® Lo imaginario esta dirigido sobre todo al reconocimiento de s
mismo por medio de la imagen del otro. Esta situacidn, diriase, especular, es la que

propicia el encuentro entre los sexos.

“Lo imaginario desempeiia un papel eminente en el orden de los comportamientos
sexuales”.®* Pero lo imaginario estd lejos del registro de lo analizable, lo cual sélo es
posible cuando por medio de un dispositivo que es la palabra, lo imaginario adquiere
un valor simbdlico. Lo imaginario implica una correspondencia entre la imagen y lo que
representa, que la palabra viene a quebrar; de donde, a partir del momento en que el
sujeto habla, la realidad es otra, y ésta se manifiesta en sus lapsus, sus suefios, sus
olvidos, en fin, en todas las manifestaciones del orden de el inconsciente. Es asi que en
la practica psicoanalitica, “El elemento imaginario tiene un valor simbdlico que
tenemos que comprender sélo con arreglo al momento del andlisis donde él va a

insertarse”.®

Lo anterior implica que su ensefianza introduce un gran avance en su teoria, y es la
primacia de lo simbdlico que es introducido por Ila estructura. Estas
conceptualizaciones son el resultado de su encuentro con la antropologia estructural

de Claude Levi-Strauss y con la lingliistica de Ferdinand de Saussure.

Asi es como hay que entender lo simbdlico de lo que se trata en el
intercambio analitico, a saber que lo que encontramos, y lo que
hablamos es lo que encontramos y encontramos sin cesar, y lo que
Freud manifesté como siendo su realidad esencial, sea que se trate de
sintomas reales, actos fallidos, y sea lo que quiera que sea quien se
inscriba; se trata todavia y siempre de simbolos y de simbolos hasta

muy especificamente organizados en el lenguaje, asi pues

63 SIR, Lacan conferencia del 8 de julio de 1953, en: analiz-arte.blogspot.com/2009/03/rsi-8-julio-1953-
jacques-lacan.html

* Ibid.

® Ibid.
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funcionando a partir de este equivalente del significante y del

significado: la misma estructura del Ienguaje.66

El concepto de lo real no esta suficientemente conceptualizado en este momento de
su elaboracién, sélo posteriormente, en un tercer tiempo, lo real pasa a ser el centro
de su clinica psicoanalitica. En este segundo tiempo lo que se impone es la primacia de
lo simbdlico sobre lo imaginario, lo que lleva a Lacan a reformular su teoria del estadio
del espejo pues ya no es suficiente que haya una imagen para identificarse, sino que es
preciso también un lugar desde donde mirarse. Es a partir de estos hallazgos en su
clinica que Lacan sitda su trabajo del estadio del espejo a partir de coordenadas levi-

straussianas:

La regulacion de lo imaginario depende de algo que esta situado de
modo trascendente —como diria Hippolyte— siendo lo trascendente
en esta ocasién ni mas ni menos que el vinculo simbdlico entre los

seres humanos.

¢Qué es el vinculo simbdlico? Para poner los puntos sobre las ies,
digamos que, socialmente, nos definimos por intermedio de la ley.
Situamos a través del intercambio de simbolos, nuestros diferentes

7
Yo los unos respecto a los otros.°

Lo que el sujeto ve, esta supeditado a la posicidon simbdlica que asume, es decir, al
lugar en que se ubica para captar la imagen. Este lugar es definido como simbdlico por

ser el de la palabra en la cual el sujeto habita.®®

En 1955 Lacan publica Funcion y campo de la palabra y del lenguaje en psicoandlisis,
incluida luego en sus Escritos (1966).°° En el discurso de Roma, Lacan expone los
fundamentos a partir de los cuales entiende el retorno a Freud. Esos fundamentos los
encuentra en gran parte en la obra de Claude Levi-Strauss. En Funcion y campo de la

palabra y del lenguaje en psicoandlisis amplia lo expuesto y define el nombre del padre

* Ibid.
). Lacan, Los escritos técnicos de Freud, Op.cit., p. 213.
8 E| sujeto dividido por el lenguaje que habita, deja ver la influencia heideggeriana.
69 Y .
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit.
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como “sostén de la funcién simbdlica”’® de una manera muy similar a la que, en 1950,
Levi-Strauss utiliza para introducir su concepto de “significante flotante de valor

simbdlico cero” que a su vez toma del “fonema cero” de Roman Jakobson.”*

La ley primordial es pues la que, regulando la alianza, sobrepone el
reino de la cultura al reino de la naturaleza entregado a la ley del

apareamiento.

En el nombre del padre es donde tenemos que reconocer el sostén
de la funcién simbdlica que, desde el albor del los tiempos

histdricos, identifica su persona con la figura de la Iey.72

Aunque Lacan se vale de Levi-Strauss para formular su primacia del orden simbélico, el
inconsciente estructural de Levi-Strauss es diferente del sujeto del inconsciente de
Lacan. En la concepcién lacaniana del sujeto, al lado de la determinacién por la
estructura, subsiste una impronta filoséfica que va de Hegel a Heidegger. Por eso mas
alld de la articulacién entre lo simbdlico, lo imaginario y lo real, nunca deja de
perfilarse un cuarto elemento subjetivo que articula al inconsciente con la muerte, el

ser y la verdad, ademads del deseo y su realidad sexual.

El retorno a Freud planteado desde 1953 con La cosa freudiana o el sentido del retorno
a Freud y Funcion y campo de la palabra y del lenguaje en psicoandlisis implica para
Lacan un cambio de posicidn con respecto a Freud. Ya no se trata de ir al texto
freudiano para tomar o dejar algo. En el retorno a Freud, el eje de la lectura es su
encuentro con la antropologia estructural de Claude Levi-Strauss que permite
introducir en la clinica un lugar simbdlico que determina y da forma a las relaciones

imaginarias.

Se trata en Lacan de tomar el texto freudiano como un decir a interpretar, un decir que
leido desde ese lugar simbdlico, permite resignificar a Freud. Lacan retorna

nuevamente a El Yo y el Ello pero en este momento es para leer alli la primacia de lo

" 1bid., p. 267.
M. Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Op.cit., p. 204.
2y, Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., pp. 266-267.
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simbdlico sobre lo imaginario en las formulaciones freudianas del Ideal del Yo y del Yo

ideal.”

La relacion simbdlica define la posicion del sujeto como vidente. La
palabra, la funcién simbdlica, define el mayor o menor grado de
perfeccion, de completud, de aproximacién a lo imaginario. La
distincidn se efectua en esta representacion entre el Ideal —Ich y el
Ich-Ideal, entre Yo ideal e Ideal del Yo. El Ideal del Yo dirige el juego
de relaciones de las que depende toda relacidon con el otro. Y de
esta relaciéon con el otro depende el caracter mdas o menos

satisfactorio de la estructuracién imaginaria.74

Lacan lee en Freud un Ideal del Yo como lugar simbdlico para acceder al Yo ideal,
narcisista e imaginario. Esto permite a Lacan retornar al inconsciente freudiano y
tomar en consideracidon los textos de su primera tépica: La interpretacion de los
suefos; El chiste y su relacion con el inconsciente; La psicopatologia de la vida
cotidiana, y es con estos textos que Lacan le da un nuevo sentido al inconsciente
ligdndolo con lo simbélico, para definirlo como “el discurso del otro” y posteriormente,

.. . . .7
definir el inconsciente estructurado como un lenguaje. >

La ensefianza de Lacan apoyada en el retorno a Freud dura aproximadamente diez
afos, hasta 1963, época en la cual sus efectos dan lugar a conceptos y elaboraciones
tedricas propias, que pueden definirse como el producto de la interpretacion del texto
freudiano desde la actualidad de su clinica, que involucra no sdlo el efecto de los
autores citados en su recorrido, sino fundamentalmente su encuentro con la

antropologia estructural de Claude Levi-Strauss.

Registro de lo real. Tercer tiempo

Este tiempo se puede localizar desde 1974 hasta su muerte en
1981. Se caracteriza por su trabajo con la topologia y con los nudos,

especialmente el borromeo.

7. Freud, “El Yoy el Ello” en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX, pp. 3-36.
). Lacan, Los escritos técnicos de Freud, Op.cit., p. 214.
” Discurso de Roma
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En este tiempo lo real, simbdlico e imaginario se presentan bajo la
forma de un anudamiento y lo real se plantea como la dimensidn

propia de la experiencia analitica.

El tiempo de lo real es el tiempo donde la topologia permite una
comprensién de la experiencia analitica a partir de los nudos, donde
el sinthome aparece como el anudamiento por excelencia, como

invencidn, ante lo imposible de la relacion sexual.”®

Lacan a lo largo de todos sus seminarios y escritos mantiene un didlogo permanente
con la obra de Sigmund Freud. Todos sus postulados teéricos y todas las elaboraciones

en torno al psicoanalisis tienen como fundamento lo ya dicho por Sigmund Freud.

Exceptuando algunos paises de influencia inglesa y norteamericana, donde adn
prevalece una interpretacién de la segunda tépica freudiana Yo-Ello-Superyd, que se
esfuerza en fortalecer el Yo en busca de adaptacién y armonia, el psicoanalisis actual
ha acogido los conceptos psicoanaliticos fundamentales desde una perspectiva
lacaniana. Hay quienes ven en Lacan un nuevo paradigma que logra desplazar a Freud.
Otros ven en él un investigador que se vale de las disciplinas que imperan en su
momento para renovar, actualizar y aplicar al contexto presente el psicoanalisis

freudiano.

Del recorrido de Lacan lo que interesa para esta investigacién es El retorno a Freud el
cual corresponde al tiempo de lo simbdlico (periodo comprendido entre 1953 y 1955) y

que deja sentadas las bases de la trasmision del psicoanalisis.”’

% c. Veldsquez, Op.cit., p. 13.
7 Ver en este trabajo, Jacques Lacan, Cap. 1.
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2. EL RETORNO A FREUD

Este apartado trata de hacer una aproximacion a la pregunta ¢Qué es el retorno a

Freud?, se bordean los motivos que lo propiciaron y sus consecuencias.

Siendo el retorno a Freud un efecto del encuentro de Lacan con la antropologia
estructural de Claude Levi-Strauss,’® se revisa a continuacién ese aspecto tratando de
dilucidar sus efectos. Posteriormente, se extraen las nociones que devienen a partir
del encuentro psicoandlisis-antropologia estructural y se termina tratando de bordear

la pregunta ¢A qué necesidad tedrica responde el retorno a Freud?

é¢Qué es el retorno a Freud?

No se trata para nosotros de un retorno de lo reprimido, sino de
apoyarnos en la antitesis que constituye la fase recorrida desde la
muerte de Freud en el movimiento psicoanalitico, para demostrar lo
gue el psicoanalisis no es y volver junto con ustedes, el medio de
volver a poner en vigor lo que no ha dejado nunca de sostenerlo en
su desviacién misma, a saber, el sentido primero que Freud

preservaba en él por su sola presencia.79

“El retorno de Lacan a Freud debe analizarse como un movimiento determinado por el
retorno de lo que ha sido reprimido por los herederos de Freud: un retorno de la
palabra del padre".80 Esta alusidn al padre permite comprender la invencién lacaniana
del nombre del padre vy, con ella, la gran influencia que desempeid la antropologia
estructural de Claude Levi- Strauss en el retorno a Freud. Como ya se dijo en el
recorrido de Lacan®!, éste no era freudiano, muchos aspectos lo separaban del padre

del psicoanalisis, sin embargo, la teoria levi-straussiana le muestra el camino de un

retorno al sentido de sus palabras.

78 Ver en este trabajo, El registro de lo simbdlico. Segundo tiempo, Cap. 1.

), Lacan, La cosa freudiana... Op.cit., p. 386.

8 Markos Zafiropoulos, Lacan y Levi-Strauss o el retorno a Freud, Bs As, Manantial, 2006, p. 26.
8 Ver en este trabajo, el registro de lo imaginario. Primer tiempo, Cap. 1.

28



Jacques Lacan lanza su propuesta del programa “el sentido del retorno a Freud en
psicoanalisis” en una conferencia dictada en la clinica neuropsiquiatrica de Viena el 7
de noviembre de 1955. Lacan se da a la tarea de recoger los principales postulados
freudianos y recuperarlos —del olvido— en su sentido original. Esta propuesta de
volver al texto freudiano, releerlo y buscar el sentido de los conceptos psicoanaliticos
planteados por Freud, es lo que se nombra como el retorno a Freud, lo cual quedd
plasmado en su escrito de 1957 La cosa freudiana o el sentido del retorno a Freud.*
“No los compadeceremos a Ustedes por este olvido, si nos deja mas libertad para

presentarles el designio de un retorno a Freud”.®

El retorno a Freud se promueve en un momento en que la clinica psicoanalitica se
encuentra influida por la interpretacion que hacen del texto de Freud algunos de los
post-freudianos. Esta interpretacién promueve todo tipo de psicoterapias las cuales
refuerzan un Yo auténomo y educable, un yo al cual se le otorga el dominio de los
resortes de la subjetividad, lo que da lugar a todas las tendencias de auto-estima y
amor propio que enajenan al sujeto de una verdad mas alld de todo ese imaginario.
Esta interpretacion del texto freudiano deja al psicoandlisis sin argumentos para
continuar en su ejercicio clinico ya que muestra una clinica que no se desliga de la
evolucidn y el desarrollo, orientando las pretensiones cientificas que tuvo Freud en su

momento, hacia las ciencias de la naturaleza.

Es por lo anterior que uno de los motivos de la consigna de el retorno a Freud es
postular un Yo que habla —un Yo dividido por el lenguaje que habita— en vez de un Yo

auténomo.®*

La verdad dijo: “yo hablo”, para que reconozcamos a ese Yo porque
habla. Tal vez no era sobre el Yo sobre quien habia que lanzarse, sino
en las aristas del hablar donde debiamos detenernos. No hay habla

sino Ienguaje.85

8 ). Lacan, La cosa freudiana... Op.cit., p. 386.
8 Ibid., p. 396.

* Ibid.

® Ibid., p. 396.
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El recorrido de Lacan da cuenta de una busqueda que intenta dar al psicoanalisis un
estatuto cientifico. En el momento en que Lacan descubre el trabajo de Levi-Strauss,
ve en él la respuesta a lo que ha estado buscando, a saber, un lugar en el que el
psicoanadlisis encuentre validez en el ambito cientifico. Lacan emprende entonces e/
retorno a Freud pero desde la antropologia estructural, la cual muestra el modelo de
una estructura que se articula como un lenguaje y que esta regida por una ley que
determina su forma y sus limites. Lacan encuentra en esta estructura levi-straussiana
el inconsciente freudiano y comprende entonces que el corpus tedrico psicoanalitico
puede ser resignificado desde una practica que involucre los descubrimientos de la
antropologia estructural. A partir de esto, las elaboraciones tedricas de Lacan —
resultado de su recorrido por la clinica— se pueden resumir en una tesis fundamental
y es que el psicoandlisis sélo tiene sentido si se retoman los conceptos freudianos
desde una teoria de la palabra y el lenguaje; a partir de esta tesis, el retorno a Freud es
el retorno a los grandes textos de 1900, a saber, La interpretacion de los suefios; El
chiste y su relacion con el inconsciente; Psicopatologia de la vida cotidiana, textos
donde Lacan lee un inconsciente estructurado como un lenguaje. Es un retorno a E/ Yo
y el Ello donde Lacan lee un sujeto en las discontinuidades del Ello. Es un retorno a Mas
allé del principio del placer, donde Lacan lee —en el juego infantil del nieto de Freud—
el surgimiento de la palabra en un fondo de ausencia, y lee también en la repeticién
de ese juego infantil no la reedicion de acontecimientos pasados para tener un
dominio sobre ellos, sino la repeticién de un fracaso.®® A partir de eso, Lacan formula
qgue lo que se repite en la transferencia y a lo que debe apuntar un psicoandlisis es a la
falla estructural que el discurso del sujeto esconde. En fin, el retorno a Freud es un
retorno al texto freudiano en general para leer en él, mas alla de sus conceptos, los
principios que lo gobiernan, los cuales sélo pueden ordenarse en una teoria del

lenguaje y la palabra.

Es asi que el retorno a Freud de Lacan da lugar a la transmisién del psicoanalisis, una
transmisidn de los efectos de la palabra en la clinica psicoanalitica. Es con esos efectos
con los que se puede ir haciendo una teoria a trasmitir. Es de esos efectos del retorno

a Freud desde la actualidad de la experiencia— la cual involucra las teorias del

8, Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op. cit., p. 306.
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lenguaje— que Lacan logra implementar una ensefianza en un seminario que mantuvo
ininterrumpidamente hasta su muerte y donde en sus inicios no se hizo otra cosa que

releer el texto freudiano.®’

Para terminar con esta aproximacién a la pregunta ¢Qué es el retorno a Freud? Se
puede decir que el retorno a Freud permite a Lacan leer en el inconsciente y en todas
sus manifestaciones la estructura de un lenguaje que opera a pesar del Yo y que tiene
sus consecuencias en la vida consciente del sujeto. 8 “No hay que permitir que la idea
de aprendizaje nos ciegue frente al hecho que el lenguaje, la estructura del lenguaje
preexiste a la entrada del sujeto en esta estructura, sea cual sea el aprendizaje él no

modifica esta estructura, él debe someterse a ella”.®

Algunas consideraciones acerca del encuentro psicoanalisis-
antropologia estructural

La antropologia estructural de Claude Levi-Strauss se sirve de la linglistica,
fundamentalmente de la fonologia, para formular sus hallazgos. Lacan asi mismo se
sirve de La antropologia estructural para formalizar los suyos.90 Asi, Levi-Strauss
descubre que la forma de vinculacidon de las comunidades obedece a una ley que la
estructura, que es idéntica al orden del lenguaje y esta representada en los nombres
de parentesco. A partir de este modelo, Lacan retorna al inconsciente freudiano y logra

renovarlo al estructurarlo como un lenguaje regido por la ley del nombre del padre.

“Para formular su teoria del sujeto del inconsciente que se deduce de la funcidn
simbdlica en que el nombre del padre ocupa un lugar eminente e incluso excepcional,
Lacan se apoya sin ninguna duda en las investigaciones de Levi-Strauss”.”* Entonces, si
“el inconsciente estructurado como un lenguaje” es un postulado lacaniano que tiende
a resignificar la concepcion freudiana de inconsciente, se entiende por la cita anterior

gue en este postulado juega un papel fundamental la concepcidn de Levi-Strauss de la

omnipresencia para el ser humano de la funcién simbélica.

8 Jacques Alain Miller, Cinco conferencias caraquefias sobre Lacan, Caracas, Ateneo de Caracas, 1982,
pp. 7-29.

8 Opera en el sentido de intervenir sobre el cuerpo y opera también como funcion.

#).A. Miller, Cinco conferencias..., Op.cit., p. 20.

% Ver en este trabajo, El registro de los simbdlico, segundo tiempo, Cap. 1.

v Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Op.cit., p. 203.
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Ese lugar (el inconsciente) se extiende tan lejos como reinan las
leyes de la palabra, es decir, mucho mas alla del discurso que toma
del Yo sus consignas desde que Freud descubrié el campo del

inconsciente y las leyes que lo estructuran.

Fue esta determinacién de la ley simbdlica lo que Freud alcanzé de
buenas a primeras con su descubrimiento. En el inconsciente
reconocio la instancia de las leyes en que se fundan la alianza y el
parentesco, instalando ellas el complejo de Edipo como su

motivacién central.®?

Para Claude Levi-Strauss la funcion simbdlica se introduce en el sujeto a través de la
prohibicion universal del incesto. Es desde esta prohibicidon que surge la ley regida por
los nombres de parentesco que permite el pasaje de lo natural a la cultura.” “La Gnica

entre todas las reglas sociales que posee un caracter de universalidad”.**

Freud, en Tétem y Tabu, plantea el mito del asesinato del padre originario poseedor de
todas las mujeres; es para poder acceder a ellas que se perpetra el asesinato por parte
de los hombres del clan. Aparece la culpa y el padre muerto es incorporado, de donde

la prohibicion de acceder a las mujeres del clan se perpetua.95

Hay en Freud un mito que responde a ese operador simbdlico, pero se diferencia de

Levi-Strauss en que,

La produccién freudiana daria al drama neurdtico el status de un
verdadero mito moderno pero, al mismo tiempo, perderia toda
calificacion cientifica para explicar ese drama, asi en cuanto a la
prohibicién del incesto en cuanto regla social y punto de paso entre la

naturaleza y la cultura.”®

%2 ). Lacan, La cosa freudiana..., Op.cit., pp. 414-415.

B M. Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Op.cit., p. 120.

% Claude Levi-Strauss, Las estructuras elementales del parentesco (1947), 22 ed., Paris, Mouton, 1967,
p. 10.

»g. Freud, “Tétem y Tabu” en: Obras completas, Op.cit., vol. XIIl, p. 11.

%M. Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Op.cit., p. 122.
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A Levi-Strauss, mas alld de sostener este mito como soporte de la neurosis del hombre
moderno, lo que le interesa es la universalidad de la prohibicién del incesto para
estudiar los sistemas de intercambio que la acompafian y que expresan, ademads en

diferentes modalidades, la conexion de la naturaleza con la cultura.”’

Lacan retoma esta concepcion levi-straussiana pero con el fin de leer la prohibicién del
incesto en la instancia psiquica del Superyd, la cual instala una falla de donde surge la
cadena significante que, en una suerte de alianzas e intercambios, da inicio al vinculo

social.®®

Si la antropologia estructural proviene de la aplicacion de un modelo lingtistico a la
antropologia y a las ciencias humanas, Lacan retoma este modelo de Levi-Strauss y lo
aplica al inconsciente freudiano, pero ddndole a esa estructura una dimensiéon que
opera con los efectos del significante en el viviente. El efecto es el sujeto del
psicoanadlisis y no el hombre de la antropologia, de la linglistica y de las ciencias

humanas.”

Es pues desde el encuentro con la antropologia estructural que Lacan retorna al texto

1 .
00, tiene en

freudiano y lee que Freud en su definicidn de inconsciente en E/ Yo y el Ello
cuenta la génesis y la evolucion; Lacan retorna a E/ Yo y el Ello y a la 31 de las Nuevas
conferencias de introduccion al psicoandlisis y cuestiona la consigna freudiana “donde
Ello era, Yo debo devenir”.** Lacan en vez de un Yo y un Ello, lee un sujeto que surge
de las discontinuidades del inconsciente; y cuestionando la definicidn freudiana, lee un
inconsciente como un lugar que ya estaba ahi antes de la emergencia del sujeto, un
inconsciente como un estado dado, donde las combinaciones y organizaciones se
estructuran como un lenguaje. Es entonces la red del significante, la red de las
coexistencias y diferencias la que constituye el inconsciente. Es pues el inconsciente

definido como un sistema donde se habla de relaciones, diferente a los

acontecimientos donde se habla de hechos, es el inconsciente donde hay una

* Ibid.

% Ibid., pp. 122-126.

% Jacques Lacan, La ciencia y la verdad, México, Siglo Veintiuno, 1971, p. 841.

100g Freud, “El Yo y el Ello”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX.

S. Freud, “Nuevas conferencias de introduccidn al psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit., vol
XXIII, p. 74.
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primacia de la estructura sobre el acontecimiento. Es la cadena significante,
estructurante, articulada como un lenguaje y que encuentra significacion en su

encuentro con un tercero que la sanciona.

Asi, integrando lo que aporta la antropologia estructural, Lacan logra dar un sentido
novedoso al inconsciente al estructurarlo como un lenguaje cuyos significantes
determinan su estructura y donde, entre los significantes —desde un lugar que ya

estaba ahi— se ve surgir un sujeto.

A partir de esta contingencia, el psicoandlisis sélo puede ser pensado desde una teoria
de la palabra y del lenguaje cuyas coordenadas son dadas por Lacan en su texto
Funcion y campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis.'®* “Volver a traer la

experiencia psicoanalitica a la palabra y al lenguaje como a sus fundamentos”.*®

Nociones que devienen a partir del encuentro
psicoandlisis-antropologia estructural

El encuentro Psicoandlisis-Antropologia estructural da lugar a las nociones de sujeto,
estructura e historia, tres nociones fundamentales que resultan del retorno a Freud al
situar los principios freudianos en una teoria del lenguaje. La nocién de sujeto aparece
como efecto de la marca del lenguaje en el viviente.'** La nocién de estructura aparece
como efecto de los juegos significantes que constituyen el inconsciente, y la nocién de
historia es entendida como la integracién de un pasado, pero sélo desde un presente

195 ge trata entonces, en la historia, de

qgue lo actualiza con miras a un porvenir.
verbalizar ciertos acontecimientos en la actualidad de la clinica. Cualquier idea de
evolucidon, de memoria o de regresion sélo puede ser pensada como hechos de
lenguaje en el interior de la clinica. Asi mismo, el inconsciente también aparece como

un hecho de lenguaje en el interior de la transferencia en la clinica.

192} Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit.

Ibid., p. 278.
J. Lacan, Los cuatro principios..., Op.cit., p.134.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 246.
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Con los planteamientos anteriores se puede decir que Lacan promueve el retorno a
Freud para leer en las incompletudes, incoherencias y fallas del texto freudiano la
funcion y el campo de la palabra en psicoandlisis, es decir, Lacan retorna a Freud para
leer las incidencias de lo simbdlico en la clinica freudiana y para formalizar un recorrido
por la clinica que descubre en la antropologia estructural la posibilidad de validarlo

cientificamente.

Lacan entiende que hay una posibilidad de continuar haciendo psicoanalisis con Freud,
resignificando sus planteamientos por medio de una relectura del texto desde una
perspectiva actual, lo cual permite una ensefianza psicoanalitica con un producto a

trasmitir.

Puede afirmarse que con el retorno a Freud Lacan es el Unico de los post-freudianos
gue deja abierta una pregunta: ¢Qué es el psicoanalisis? Y esto, precisamente por la
imposibilidad de determinar su objeto, empresa infructuosa de los que se dedicaron a

inscribir el psicoanalisis en el evolucionismo y el desarrollo de las ciencias naturales.

La linglistica estructural sélo comenzé en el momento en que
dejaron de plantearse las preguntas acerca del origen, y por ello es
gue el sentido de la ensefianza de Lacan es completamente opuesto

. . , .1
a toda idea de psicogénesis.'®

Para terminar, El retorno a Freud es fundamentalmente un trabajo de hermenéutica,
de busqueda de sentido, pues Lacan escucha lo que habla en Freud, lo que insiste en
ser reconocido mas alla de lo textual. En ese trabajo de busqueda de sentido, Lacan
logra un trabajo de reduccion significante donde todos los conceptos enunciados en la
primera parte de este trabajo, se reducen a cuatro principios fundamentales, a saber:
. . . . . .. 107

inconsciente, repeticion, transferencia y pulsion,”” los cuales se ordenan desde una
teoria del lenguaje en psicoanalisis. Los textos lacanianos donde se lee el retorno a

Freud son basicamente Funcién y campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis, '

005 A Miller, Cinco conferencias..., Op.cit., p. 19.

J. Lacan, Los cuatro principios..., Op.cit.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit.
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la cosa freudiana o el sentido del retorno a Freu El Yo en la teoria de Freud y en la

110

técnica psicoanalitica (1954-1955)*° y Los escritos técnicos de Freud.™!

Lo que de esto se desprende es avido en consecuencias tanto para la teoria como para
la practica psicoanalitica y por ende, dvido en consecuencias en lo que se refiere a la

transmision del psicoandlisis.

A qué necesidad tedrica responde el retorno a Freud

Teniendo en cuenta que el retorno a Freud busca ordenar los principios freudianos
desde una teoria del lenguaje, aparece entonces como un discurso que responde a un
vacio que insiste en ser interpretado. Es a este vacio al que apunta Lacan, ya que con e/
retorno a Freud no pretende reconstruir su teoria sino muy por el contrario,
cuestionarla, leer precisamente donde aparecen las incoherencias del texto en una

lectura que apunta a un mas alld de lo textual.

El vacio tras el texto freudiano deja ver la situacién del psicoanalisis dentro de la
comunidad cientifica. Levi-Strauss ya lo habia anotado cuando decia que los
planteamientos freudianos sobre el mito del padre original no podian tener valimiento

cientifico, entonces, écdmo darle a los conceptos freudianos su validez?

Una respuesta es actualizando el psicoandlisis a la luz de las nuevas teorias del
lenguaje. Freud, por su formaciéon en medicina, estaba inmerso en la cientificidad de
su época y no hay que desconocer que tenia pretensiones cientificas para el
psicoandlisis; el retorno a Freud permite a Lacan retomar los conceptos freudianos
para enfatizar que su valor cientifico estd basado en fundamentos subjetivos, es decir,
la cientificidad del psicoanalisis esta ligada a un saber diferente del de las ciencias
naturales; es el saber como efecto de un sujeto en analisis, experiencia singular,
irrepetible y a trasmitir, lo cual es muy diferente del saber que surge del registro
experimental de la ciencia donde lo que se trasmite es algo que se puede reproducir.
Estar advertido de este saber subjetivo permite a Lacan volver a los principios

fundamentales del psicoanalisis y re-significarlos desde un lenguaje actual que va

%9 Laca n, La cosa freudiana..., Op.cit.

Jacques Lacan, El Yo en la teoria de Freud y en la técnica psicoanalitica, Barcelona, Paidés, 1984.
J. Lacan, Los escritos técnicos de Freud, Op.cit.
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abriendo el camino de su validez en la ciencia, pero una ciencia del sujeto, una ciencia
que se ocupa de lo que las ciencias naturales excluyen, a saber, los residuos, los

efectos, el sujeto.

En la ciencia se comunica el conocimiento de una experiencia; y a
partir de ello se la puede repetir. En el psicoandlisis, el testimonio,
gue implica la subjetividad, funda la experiencia y por eso no se la
puede repetir. La experiencia analitica que se funda a partir de un
testimonio, da cuenta de la formacién del analista y de la posibilidad

de llevar dicha experiencia singular a la ensefianza.'*?

El retorno a Freud responde a la necesidad de abrir la teoria y la prdactica psicoanalitica
a las ciencias y con ello procurar un rigor cientifico que nada tiene que ver con la

exactitud de las ciencias naturales, pero si con la veracidad de la conjetura.’™

Se considera el texto lacaniano Funcion y campo de la palabra y el lenguaje en
psicoandlisis como el derrotero con el cual rastrear el retorno a Freud de Lacan, pues
en este texto no sélo se leen los motivos de dicho retorno, sino que se exponen los

lineamientos tedricos que permiten efectuarlo.

e, Veldsquez, Op.cit., p. 20.

8y, Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit. p. 275
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3. PRESENTACION DE FUNCION Y CAMPO DE LA PALABRA Y EL
LENGUAJE EN PSICOANALISIS™*

La técnica no puede ser comprendida ni correctamente aplicada si se
desconocen los conceptos que la fundan, nuestra tarea serd
demostrar que esos conceptos no toman su pleno sentido sino
orientdndose en un campo de lenguaje, sino ordendndose a la

funcién de la palabra.*™

Este texto recupera para la clinica psicoanalitica una funcién y un lugar de donde
nunca debié alejarse, a saber: la funcién de la palabra y el campo del lenguaje. Desde
este dmbito, Lacan retorna al texto freudiano para recuperar la validez de sus términos
fundamentales quedando, de esta manera, indisolublemente ligada la trasmisién del

psicoanalisis a su practica clinica.

Sobre el prefacio'*

Este prefacio, escrito en tercera persona, trata desde el principio hasta el final de la
relacion entre circunstancias y discurso, de la relacién entre urgencia, contingencia y
palabra. Este tema parece importante tanto para el psicoanalisis como para la

hermenéutica, y para la hermenéutica de la interpretacion de Freud, hecha por Lacan.

. . . 117 . <
Este discurso lleva las marcas de las circunstancias que lo rodearon=’. éCudles fueron

estas circunstancias?

Este escrito le fue encargado al autor (Jacques Lacan) para ser presentado en el

congreso anual de psicoandlisis de la sociedad que entonces lo representaba.

La fundaciéon de un instituto de psicoandlisis en esa sociedad provoca la secesidn de
algunos de sus miembros, incluido el autor de este escrito. Aparecen dos equipos “el

equipo que habia logrado imponer sus estatutos” y el equipo de “los que desde

1. Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit.

> 1bid., p. 236.
Y8 1bid., p. 227.
" Ibid.
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entonces habian fundado la nueva sociedad francesa de psicoanalisis”. Hay desacuerdo
entre ellos acerca de la forma de interpretacidon y trasmisién del psicoandlisis. El
primer equipo, valiéndose de su poder, proclama que impedird hablar a quien trata de
introducir una concepcién diferente a la tradicional; el segundo equipo decide no
privar a los estudiantes de su ensefianza y, aun mas, no renunciar al lugar donde ha
sido programado el discurso. (Se puede leer hasta este punto un problema entre

intérpretes por la transmisién del psicoanalisis.)

Este discurso, auspiciado por el grupo italiano y presentado por su autor a los
estudiantes, apunta a “renovar en su disciplina los fundamentos que ésta toma del

lenguaje” .t

Esta renovacién de los fundamentos tiene un vinculo tal con la historia que no fue
posible presentar el discurso encargado como un informe tradicional, sino que se
presenta en un estilo irénico y desde un retorno al origen de los fundamentos
freudianos, donde éstos son cuestionados. Este discurso se hace pensando en los
estudiantes, por ellos se renuncia al estilo tradicional “que remeda el rigor con la

minucia y que confunde regla 'y certidumbre”.'*®

En este conflicto es evidente hasta qué punto han llegado los del equipo contrario
pues no hay rigurosidad en sus planteamientos, soélo la certidumbre de un texto que

desconocen.

Hay una circunstancia local y es la creacién de un instituto de psicoandlisis, pero hay
otra circunstancia aun mas importante y es la que se refiere a la formacidn del analista,
. . . . 120 .
la cual se ha convertido en una minorizacion perpetuada segun los modos
establecidos por el equipo que habia logrado imponer sus estatutos. Esta circunstancia
. . s . . .. 121
es una motivacién para este discurso pues la experiencia integral*~ en la que Freud ve
la garantia de la transmisidn, se lee por sus sucesores como una clinica subordinada al
texto freudiano, es decir, una experiencia subordinada a la doctrina. Para el equipo de

los que desde entonces habian fundado la nueva sociedad francesa de psicoandlisis,

8 1bid.
9 1bid.
2% 1pig.
2L ibid., p. 229.
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esta subordinacidn de la experiencia a la doctrina no solamente acaba con la iniciativa
del estudiante —donde la prudencia es confundida con acatar décilmente la opinién
de los doctos—sino que se pierde toda autenticidad investigativa. Experiencia integral
donde se hace corresponder una prdctica y una teoria dando lugar a un todo que no
permite cuestionamiento; esto puede justificarse en otras disciplinas, pero no en el
psicoanalisis, donde la no concordancia deja su campo de accion. (En lo singular del

caso, la teoria serd reinventada).

Otra motivaciéon para este discurso es la lectura minuciosa de las nociones freudianas,
lo cual no permite ir mas alld de las tesis en que son expuestas. Es por esta razon que
se apunta a la liberacion de las tesis por la elucidacion de los principios.122 Mientras un
equipo explica las nociones freudianas con tesis, los otros liberan los principios de las
tesis y valiéndose de una confrontacién dialéctica hacen una seleccién de las nociones
freudianas. También, buscar comunidad analitica en la experiencia se convierte, por las
circunstancias, en otro propdsito para este discurso, propdsito motivado por la falta
de comunidad en la experiencia porque —segun los del equipo que habian logrado
imponer sus estatutos— si cada uno debate por su experiencia se llega a la confusion
de Babel.'?® Este discurso, en su propdsito, no apunta a una busqueda de divergencia
sino a una busqueda de convergencia en la clinica, lugar desde donde deben ser
confrontadas las nociones freudianas. Por eso, no se trata de sustituir los términos
freudianos —pues son ellos los que le dan solidez cientifica al psicoanadlisis—, se trata
de una revisién de los conceptos la que conlleva una actualizacién que permite el
esclarecimiento de los términos freudianos; esto se consigue no mediante la exégesis
del texto, sino mediante el hallazgo de una relacién de equivalencia entre términos

freudianos y términos de la antropologia estructural.

Esos términos no pueden sino esclarecerse con que se establezca su
equivalencia en el lenguaje actual de la antropologia, incluso en los
ultimos problemas de la filosofia, donde a menudo el psicoanalisis

. . 12
no tiene sino que recobrar lo que es suyo.'**

22 1pid.
23 1pid.
4 1bid., p. 230.
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Es aqui donde entra en juego la dialéctica como una forma de leer el texto de Freud;
dejar que aparezca la contradiccion, poner a discutir los términos freudianos,
conservarlos, pero no sin buscar sus equivalentes en el lenguaje actual de la

antropologia y de la filosofia.

Entonces, la trasmisidn del psicoanalisis de los que desde entonces habian fundado la
nueva sociedad francesa de psicoandlisis, tiene presente que la complejidad de los
términos freudianos requiere seleccionarlos, abrirlos buscando su sentido y darles su
lugar dentro de la clinica como experiencia subjetiva. La funcién del docente es vacia,
de no estar advertida de estos tres aspectos: esclarecimiento de los términos
buscando relaciones de equivalencia en el lenguaje actual; retorno a la historia de los
conceptos y reflexion sobre los fundamentos subjetivos. “Urgente es la tarea de
desbrozar en nociones que se amortiguan en un uso de rutina el sentido que recobran
tanto por un retorno a su historia como por una reflexién sobre sus fundamentos

subjetivos".125

La ensefanza del psicoanalisis, asi como su experiencia, dependen de llevar a cabo esa
tarea que protege de “la obliteracidon del sentido” y que permite que las reglas
técnicas del psicoandlisis se inscriban dentro de la realidad subjetiva que constituye la

clinica psicoanalitica.

Los del bando de “los que lograron imponer sus estatutos” no solamente determinan
bajo criterios amparados en su poder y autoridad quiénes son los practicantes a
analistas, sino que se toman la atribucién de controlar la construccién de la teoria
psicoanalitica. Todo esto lo hacen con la certidumbre que les da una doctrina sin
revisar y en la que se esconden. Se trata, para los del otro bando, de una manera
diferente de autorizarse en la prdactica analitica, se trata de: “Método de verdad y de

eiepe . . .. 12
desmitificacion de los camuflajes subjetivos”.'%°

En conclusién, un discurso acerca del lenguaje donde las circunstancias que lo marcan
son de la palabra: ensefanza, trasmisidn, estudiantes, clinica de lo singular, del uno a

uno; un discurso que apunta a darle al psicoanalisis y su trasmisidn, aires de

23 1pid.
2% 1bid., p. 231.
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renovacion, liberando las tesis de la doctrina freudiana; retornando a la historia de sus
fundamentos, buscando los equivalentes de sus términos en el lenguaje actual de la
antropologia y la filosofia, y dandole al psicoanalisis un lugar en la ciencia como

experiencia de la subjetividad.

Sobre la introduccion

“Es tal el espanto que se apodera del hombre al descubrir la figura de su poder, que se
aparta de ella en la accién misma que es la suya cuando esa accién la muestra
desnuda”.*?’ Justificacion histdrica en donde se plantea que Freud descubre el poder
de la palabra en la teoria y en la técnica psicoanalitica, pero una vez lo descubre, lo
abandona. Los post-freudianos procedieron de igual manera. Es un movimiento

histérico que da cuenta de un olvido fundamental, olvido de la funcién de la palabra a

rescatar por Lacan.

Para rescatar del olvido la funcién de la palabra hay que abordar las resistencias del
paciente desde un tercer lugar que implica lo simbélico y de esta manera, ir mas alla
de la funcién imaginaria paciente-analista; hay que trascender la idea evolucionista de
los estadios del desarrollo y promover la formacidn del analista en la actualidad de su
clinica, Unico lugar desde donde se pueden cuestionar los postulados freudianos. El
sentido de estos aspectos en la clinica ha sido obliterado por una interpretacién
"tradicional” que apunta a la objetivacion de la técnica y a la adaptacion del individuo.
Sélo su confrontacidén dialéctica con un retorno al sentido del texto freudiano —
sentido que muestra la funcién de la palabra— permite una renovacion del

psicoandlisis a la luz de una teoria del lenguaje vy la palabra.

Estos efectos donde el psicoanalista coincide con el tipo de héroe
moderno que ilustra hazaiias irrisorias en una situacion de extravio,
podrian ser corregidos por una justa vuelta al estudio en que el
psicoanalista deberia ser maestro, el de las funciones de Ia

12
palabra.*?®

7 Ibid., p. 232.
28 1bid., p. 234.
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Freud descubre la funcidn de la palabra en sus casos clinicos, pero una vez descubierta,
la abandona asumiendo para la dialéctica de su obra la posicién de la maestria, pero el
sitio del maestro ha quedado vacio, no por la muerte de Freud sino por la obliteracién
del sentido de su legado que se manifiesta en el esfuerzo por hacer concordar los
términos freudianos en la prdctica, lo que promueve una desviacién del sentido que ha
encontrado en el behaviorismo americano un recurso para sostenerse. Asi, la clinica,
es un instrumento para la adaptaciéon del individuo a la sociedad, donde estan
implicadas todas las teorias que hablan de relaciones humanas. Esta direccion tomada
por el psicoanalisis lo aleja del sentido de los términos mds vivos de su experiencia,

inconsciente ysexualidad,lzg en aras de la objetivacidn de la técnica.

La comunidad psicoanalitica, en vez de buscar y transmitir los motivos de la técnica,
intenta guardar las formas de una técnica tradicional y aplicarla a la clinica. A partir de
esto, se promueve una ensefianza que pretende poseer un método terapéutico. Esto
es, hay una trasmisiéon del psicoanalisis donde, la fidelidad a la técnica tradicional “se

» 130

mide en la sustitucidon del término cldsico al término ortodoxo y donde en su

desconocimiento del sentido de los términos freudianos, no logra decir algo nuevo.

Afirmamos por nuestra parte que la técnica no puede ser
comprendida, ni por consiguiente correctamente aplicada, si se
desconocen los conceptos que la fundan. Nuestra tarea serd
demostrar que esos conceptos no toman su pleno sentido sino
orientdndose en un campo del lenguaje, sino ordenandose a la

funcién de la palabra.131

Es para Lacan urgente un retorno a Freud, a la lectura de su texto pero bajo una nueva
perspectiva —la de la funcién simbélica— para rescatar del olvido sus conceptos

. . . 132
fundamentales y no llevar hasta el rigor las consecuencias de un malentendido.™

9 Ibid.
B0 1bid., p. 236.
B bid.
B2 1bid., p. 237.
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Sobre palabra vacia y palabra plena en la realizacion psicoanalitica del
sujeto*?

A raiz de la depreciacion y el olvido de que ha sido objeto /a funcién de la palabra en
la técnica y en la teoria psicoanalitica, este apartado rescata la palabra dandole el
estatuto de Unico medio para acceder a la verdad del sujeto. Se trata, en este
apartado, de la funcién de la palabra en sus dos vertientes, a saber, palabra vacia y
palabra plena. Palabra vacia cuyo modelo es el discurso yoico del obsesivo y palabra
plena que surge como efecto de una escucha en la clinica que apunta a la verdad del

sujeto.

Palabra vacia: Esta primera parte del apartado que se ocupa de la palabra vacia tiene
dos propdsitos. El primero, mostrar que no hay palabra sin respuesta y que es
fundamental para la técnica psicoanalitica que el psicoanalista esté advertido de esto.
El segundo propdsito de este apartado es mostrar como la asociacién “libre” en su
vertiente de discurso vacio, es un trabajo que tiene sus efectos. La asociacién libre que
aparece en el analisis como discurso vacio, es el Unico medio del que dispone el
analista para acceder a la verdad del paciente. No hay otra realidad en el psicoanalisis
que la realidad discursiva; mas alla de ella sélo hay busquedas obsesivas que enajenan
al sujeto de su verdad. Se trata pues de mostrar el valor de la palabra en el andlisis,
pero excluyendo cualquier otra realidad psico-fisiolégica, que en una pretendida
objetivacién de la experiencia, enajena al sujeto de su realidad discursiva. “En la
palabra vacia el sujeto parece hablar en vano de alguien que, aunque se le parezca

hasta la confusidn, nunca se le unira en la asunciéon de su deseo”. B3

No hay palabra sin respuesta: La palabra misma es respuesta a un vacio. La condicion
para que la palabra sea respuesta a un vacio es el tercer término que constituye al
oyente. Aun el silencio es una respuesta desde que haya un oyente.135 Este es el punto
central de la funcién de la palabra en el analisis. Pero independientemente de la
funcién de respuesta inherente a la palabra, hay en ella un llamado a la verdad que se

manifiesta en las necesidades del paciente y en las ambigliedades de un discurso

3 1bid.
B4 bid., p. 244.
Ibid., p. 237.

135
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jactancioso y acomodaticio, que intenta una seduccion en el orden de lo imaginario
sobre el otro. La funcion del analista es escuchar ese llamado a la verdad, el cual se
experimenta como un vacio y en forma de pregunta. He aqui lo fundamental: el
analista no debe obturar ese vacio con su respuesta, esto es, no debe responder a la
demanda que se manifiesta en forma de pregunta, si lo hace, enajena al paciente de su
verdad agregando mds sentido a su discurso. Que no hay palabra sin respuesta y que la
palabra en si misma es una respuesta, es algo que puede verificarse en la practica
clinica, en lo que en la doctrina freudiana se llama andlisis de las resistencias. Es alli
donde se ve aparecer la triada frustracion-agresividad-regresion, la cual, segun la
doctrina, aparece como reaccion a la respuesta del analista, es decir, a su intervencion,
pero esa triada, que aparentemente es respuesta a la intervencién del analista, es la

gue mejor muestra en el analisis de las resistencias que no hay palabra sin respuesta.

Efectos del trabajo de la asociacion libre: Frustracidn, agresividad, y regresion son
instancias del progreso de la obra de la asociacion libre. Esta triada debe ser abordada
desde un tercer lugar, lo simbdlico donde el analista escucha esa verdad mas alla del
discurso del paciente. Es precisamente en la asociacion libre del sujeto en analisis,
donde, mas alld de la relacién imaginaria con su paciente y desde lo simbdlico, el
analista puede escuchar la funcién de respuesta inherente a la palabra, y donde puede
comprender que ella es frustracién en si misma. La palabra surge en la contingencia
privilegiada en que se experimenta una falla estructural del ser, esto es, cuando se
experimenta el vacio de la finitud. Con la palabra se inicia un discurso que permite
soportar la falta en el ser; un discurso que enajena al sujeto de su verdad esencial, por
eso, en el trabajo de la asociacidn libre, la escucha del analista no debe responder a la
demanda del paciente en analisis. La escucha del analista debe dirigirse mas alla de la
demanda que aparece en el discurso, debe estar atenta a esos momentos ambiguos en
gue el discurso parece perder su certidumbre. Por eso el andlisis de la resistencia,
caracteristico de la doctrina freudiana, debe poner sus términos frustracion,
agresividad y regresion en funcidn de la estructuracién simbdlica inherente al discurso
mismo y no en funcién de la relacidon imaginaria paciente-analista donde el olvido y la
depreciacion de la funcion de la palabra como respuesta es caracteristica de su teoriay

de su técnica. Por ejemplo, la frustracion es inherente al discurso mismo. Por el
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discurso, el sujeto se adentra en una desposesion mdas y mas grande de su ser y acaba
por reconocer que ese ser no es mas que su obra en lo imaginario y que esa obra
defrauda en él toda certidumbre. El Yo que aparece en el discurso es frustracién en su
esencia y en cuanto mas elaborado el discurso, mas ajeno ese discurso a su deseo, a su
verdad, “Por eso no hay respuesta adecuada a ese discurso, porque el sujeto tomara

como desprecio toda palabra que se comprometa con su equivocacién”.

Acorde con la teoria freudiana de las resistencias, el analista debe denunciar las
intenciones imaginarias del discurso del paciente e intervenir desarmando al paciente
del objeto que ha construido para constituir su Yo; denuncia del analista que como
respuesta a una palabra vacia Unicamente logra agregar al discurso del paciente otra

palabra enajenante, suscitando no sdlo su frustracién sino ademas su agresividad.

“La intencidn imaginaria que el analista descubre y denuncia no debe ser separada de
la relacién simbdlica en que se expresa”.’®’ Si el analista no desatiende la dimension
simbdlica de la asociacién libre, entonces, sabe que no hay respuesta que satisfaga un
discurso desposeido del ser, pues en la intencién imaginaria que el analista descubre,
todo lo que el analista devuelve como respuesta es reasumido por el sujeto en primera

persona e integrandolo a su Yo, lo enajena aln mas.

Al contrario de todo lo anterior, donde la obra de la asociacién libre progresa en una

“"

enajenacion perpetuada, “el arte del analista debe ser el de suspender las

certidumbres del sujeto hasta que se consuman sus Ultimos espejismos”;*®
certidumbres que constituyen su discurso vacio, con el cual reafirma su Yo. Pero ese
discurso vacio que aparece en la asociacién libre tiene su valor, he ahi sus efectos,
pues la asociacion libre es la Unica realidad con que se cuenta en el analisis del sujeto.

Es en ese discurso vacio que surge una palabra por medio de la cual acceder a la

verdad del deseo del sujeto.

Incluso si no comunica nada, el discurso representa la existencia de

la comunicacion; incluso si niega la evidencia, afirma que la palabra

136

Ibid., p. 240.
Ibid., p. 241.
B8 1bid.
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constituye la verdad; incluso si esta destinado a engaiar, especula

sobre la fe en el testimonio.***

Lo importante en la escucha del analista es apuntar a la parte de ese discurso donde
estd lo significativo; Asi, su escucha se dirige a los intervalos del discurso donde
aparece un suspiro o un silencio, donde aparece un lapsus o un olvido, su escucha se
dirige a los momentos en que el discurso se interrumpe. Por eso, el analista no
responde al discurso del sujeto sino que puntla en esos momentos de corte para que
aparezca una verdad en la actualidad de la clinica. “Es una puntuacién afortunada la

que da su sentido al discurso del sujeto”.**°

En el andlisis de las resistencias freudiano, el analista interviene buscando en el pasado
los elementos para transformar al paciente en el presente; si se tiene en cuenta la
funcién simbdlica, la regresidén en la clinica debe entenderse como una actualizacién
en el discurso del paciente de la forma en que cada vez, en cada etapa de su vida, ha
llenado el vacio con la respuesta del otro, reestructurando su discurso y fomentando

su enajenacion.

La regresion no es real y se manifiesta por inflexiones, giros y
tropiezos. Imputarle la realidad de una relacién actual con el objeto
equivale a proyectar al sujeto en una ilusién enajenante que refleja

una coartada del psicoanalista. 141

No se trata de una regresién en una busqueda obsesiva de un objeto mas alla de la
palabra, el Unico objeto del que dispone el analista es la relacién imaginaria que le ata
al sujeto en cuanto Yo, y el analista puede disponer de ese objeto para regular su
escucha y asi acceder a un lugar simbdlico desde donde apunta a la verdad del sujeto,
estando advertido de que toda respuesta suya a la palabra vacia, lldmese intervencion,
denuncia o busqueda obsesiva, solo logra enajenar mas al paciente de su verdad y

. s .. 142
generar en ellos frustracién y agresividad. **

9 Ibid., p. 242.

Y9 1pid.
“pid.
Y2 1pid.
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El método psicoanalitico debe privarse en su clinica de todo apoyo en estados
psicofisioldgicos; él tiene sélo un dominio y es el discurso del paciente, el cual se
manifiesta en la asociacién libre que aparece como un trabajo forzado y un discurso
vacio y enajenante, pero que se constituye en el Unico recurso en la clinica para

apuntar al deseo del sujeto.

La palabra surge como respuesta a un vacio desde que haya un tercero que funge
como oyente. Esa palabra, que aparece en la asociacion libre del paciente, sigue siendo
respuesta, y si el analista agrega sentido con sus intervenciones, el paciente se enajena
cada vez mas de su verdad, (un vacio donde se desliza su deseo). Pero si el analista que
funge como oyente no interviene, no denuncia, sino que puntta el discurso del
paciente, entonces la asociacion libre da sus frutos cuando por medio de la palabra

logra bordear la verdad del sujeto.

Palabra plena: Se vio en la vertiente de palabra vacia que ésta tiene su valor en el
dispositivo analitico. La palabra vacia es el uUnico medio del analista que por su
escucha, logra trascender el dominio imaginario de un discurso que progresa en el

Ill

orden del “ser”.

Ahora es puesta en consideracion la historia en el dispositivo analitico. Se trata de
mostrar que la palabra en su realidad actual, es la Unica que puede dar testimonio de
un pasado histdrico. Una palabra que en un lenguaje compartido por analista y
analizante, y que se actualiza en un tercer término, logra traducir acontecimientos que
aparecen en un lenguaje arcaico, asi, si el sintoma estd estructurado como un
lenguaje143, en todo caso se trata de un lenguaje a traducir, lo cual sélo es posible en el
dispositivo analitico, donde un analista advertido de la funcidon de respuesta de la
palabra, sabe por su deseo escuchar y dirigir a un sujeto hacia su verdad, para
reconocer alli una palabra que aparece en el escenario que constituye su discurso
actual. De esta manera, la historia en el analisis se entiende como actualizacién en el

discurso del sujeto, de un devenir; nunca como captura objetiva de un pasado.

Pues de la verdad de esta revelacion es la palabra presente, la que

da testimonio en la realidad actual y la que funda en nombre de

143

Ibid., p. 258.
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esta realidad. Ahora bien, en esta realidad sélo la palabra da
testimonio de esa parte de los poderes del pasado que ha sido
apartada en cada encrucijada en que el acontecimiento ha

escogido.144

Si se retorna al texto freudiano se puede leer que Freud mide la integridad de la
curacion en la clinica en la anamnesis psicoanalitica, la cual no tiene que ver con
realidad sino con verdad, no tiene que ver con memoria bioldgica sino con historia
“porque es el efecto de una palabra plena reordenar las contingencias pasadas
dandoles el sentido de las necesidades por venir, tales como las constituye la poca
libertad por medio de la cual el sujeto las hace presentes".145 Es la histérica, en la
ambigliedad de su discurso, la que deja ver en la clinica una realidad discursiva mas
alla de su palabra actual. La historia a partir de la histeria en la clinica psicoanalitica no
descansa en la certidumbre de fechas exactas, sino que descansa en la rememoracién
donde en un buen encuentro aparece algo que ya estaba ahi: la palabra plena. En esta
direccion, Lacan retoma el caso clinico de Freud El hombre de los lobos™* y lee alli que
se trata de historia. Una historia a partir de la palabra como Unico testimonio presente
del acontecimiento pasado. Aunque Freud exige como prueba una fecha exacta de la
escena primitiva, “supone sin mds todas las resubjetivaciones del acontecimiento que
le parecen necesarias para explicar sus efectos en cada vuelta en que el sujeto se

147
reestructura”.

Bajo esta perspectiva, la palabra como testimonio del acontecimiento
pasado se dirige, no al acontecimiento traumatico, sino al sentido del acontecimiento

traumatico. Es la historia que nada tiene que ver con la realidad cronoldgica.

Sin negar la existencia de trastornos psicofisiologicos en la histeria y la posibilidad de
tratarlos de diversas maneras, Lacan entiende el método psicoanalitico planteado por
Freud sélo si se tiene en cuenta la palabra como medio de que el sujeto asuma su
historia. Palabra siempre dirigida al otro. Asi, el medio del que se vale la préctica

analitica es la palabra, su dominio es el discurso, aquel que enajena al sujeto en sus

Y Ibid., p. 246.

" Ibid
1eg, Freud, “De la historia de una neurosis infantil”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVII.

Wy, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 246.
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certidumbres, y las operaciones de la practica analitica son las de la historia en tanto

apunta a la emergencia de la verdad en lo real.

Lo que Freud exige como restitucion de la continuidad en las
motivaciones del sujeto sélo se entiende en la continuidad
intersubjetiva del discurso en donde se constituye la historia del

sujeto.’*®

Asi, cuestionando lo que promueve la doctrina freudiana en su andlisis de las
resistencias -donde se trata de restituir la continuidad de un discurso- en el método
psicoanalitico -que tiene en cuenta la historia como constituida por la palabra dirigida
al otro- ya no se trata de restablecer un discurso, sino mas bien, de dejar escuchar
aquello que lo interrumpe. Es aqui donde el analista va mads alld de lo imaginario, al

ponerse en el lugar de un tercero que interpela.

Por eso es en la posicion de un tercer término donde el
descubrimiento freudiano del inconsciente se esclarece en su
fundamento verdadero: el inconsciente es aquella parte del
discurso concreto en cuanto transindividual que falta a Ia
disposicidn del sujeto para restablecer la continuidad de su discurso

. 14
consciente. ?

Acorde con lo anterior, definir el inconsciente como “parte del discurso” lo saca de
toda realidad individual para ser parte de una realidad intersubjetiva. “El inconsciente
es ese capitulo de mi historia que estd marcado por un blanco u ocupado por un
embuste: es el capitulo censurado. Pero la verdad puede volverse a encontrar; lo mas
a menudo ya estd escrita en otra parte”.150 Pero si el inconsciente es parte de un
discurso, entonces, éde qué discurso se trata? y aqui se trama la respuesta de Lacan, el
inconsciente es el discurso del otro. Que el inconsciente es el discurso del otro es algo

. . . 151
que se puede leer en los estudios freudianos sobre la telepatia.’! Es por esto que la

estructura de un psicoanalisis trasciende cualquier esquema de comunicacion. El

Y8 Ibid., p. 248.

9 1pid.
% 1bid., p. 249.
B pid.
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discurso del otro es ese lugar que ya estaba ahi y que posibilita con su escucha (que es
otra forma de respuesta) la emergencia de una palabra plena en el discurso vacio y

enajenante del sujeto.

Después de esto, los pretendidos estadios del desarrollo en la sexualidad infantil y los
acontecimientos particulares del sujeto soélo pueden entenderse desde la
intersubjetividad del discurso y no desde ninguna realidad individual y psicofisioldgica.
(La sexualidad es una realidad estructurada como un lenguaje y es del lenguaje de

donde toma su estructura, mas alla del lenguaje, no hay realidad alguna).

La historia de la que se trata en el psicoanalisis no es aquella que mediante una
objetivacién obsesiva accede a hechos pasados. La historia en psicoandlisis tiene que
ver con una serie de acontecimientos testimoniados por la palabra y que se engendran
todos ellos en una historizacién primaria.’>? “Lo que ensefiamos al sujeto a reconocer
como su inconsciente; es decir que le ayudamos a perfeccionar la historizacién actual
de los hechos que determinaron ya en su existencia cierto numero de vuelcos

histéricos”. '

Los estadios del desarrollo, la teoria de los instintos, todo esto hace parte de una
literatura psicoanalitica que el mismo Freud relega a un segundo plano, relevando en
cambio los acontecimientos que, desde el lugar de lo simbdlico, logran reestructurar la

historia del sujeto.

Es la lectura del caso clinico El hombre de los lobos la que permite leer en Freud una
técnica y una teoria psicoanalitica que apunta a la emergencia de la verdad en el sujeto
por medio de una palabra plena que reestructura los acontecimientos en una realidad
subjetiva. Es la historizacién de los acontecimientos desde la actualidad de la clinica y

no una historia que como un objeto pueda ser alcanzada en la experiencia.

Es en el analisis de un caso tal donde se ve bien que la realizacién del

amor perfecto no es un fruto de la naturaleza sino de la gracia, es
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decir de una concordancia intersubjetiva que impone su armonia a la

naturaleza desgarrada que la sostiene. ™

En este caso, el sujeto va mas alld que sus experiencias subjetivas, el sujeto va hasta la
verdad que puede encontrar, verdad que tiene un limite, pero que en su novedad

permite decir algo diferente que reordena las contingencias pasadas.

Lacan sitla en este apartado, con palabra vacia y palabra plena, el objetivo de la

palabra en el dispositivo analitico.

Acerca del simbolo y lenguaje como estructura y limite del campo
psicoanalitico

Del apartado anterior queda dicho que la experiencia psicoanalitica se ocupa de la
palabra del sujeto que, como testimonio de su historia, apunta a una verdad particular.
Este apartado tiene el propdsito de mostrar, primero, que el Unico medio del que
dispone el psicoanalisis, a saber, la palabra del sujeto, surge de un lenguaje primero de
los simbolos o ideografia primordial, es decir, de un universo de conceptos que ya
estaba ahi. De ese universo de conceptos regido por una ley idéntica al lenguaje, el
simbolo deviene palabra. Se hace necesario entonces, en este apartado, situar esta
palabra mostrando los origenes del comportamiento simbdlico™ y la ley primordial

que lo regula.

Segundo, para el desarrollo de estos planteamientos Lacan se inspira en /o
antropologia estructural de Claude Levi-Strauss y es desde su obra que retorna al texto
freudiano para dar al psicoanalisis el rigor que le permite constituirse en una ciencia.

Por eso, el retorno a Freud, la buisqueda de sentido en su texto, se dirige a:

Las incidencias en la naturaleza del hombre, de sus relaciones con el
orden simbdlico, y el escalamiento de su sentido hasta las instancias
mas radicales de la simbolizacién en el ser. Desconocerlo es

condenar el descubrimiento al olvido, la experiencia a la ruina.’>®

™ 1bid., p. 254.

Y 1bid., p. 262.
Y 1bid., p. 264.
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Orden simbdlico, estructura del lenguaje, eficacia de lo que ya estaba ahi, ley
primordial, son términos, entre otros, inspirados en la antropologia estructural que
permiten a Lacan dar al psicoandlisis una lectura diferente con la cual renovar su
técnica y su teoria. Entonces, se trata de mostrar cdmo desde la antropologia
estructural de Claude Levi-Strauss, Lacan vuelve a la obra de Freud para leer en ellas el
influjo del lenguaje primero de los simbolos o mejor dicho, la eficacia de las estructuras
simbdlicas sobre la constitucién de las formaciones del inconsciente, a saber, suefio,

lapsus, sintoma, chiste.

Pero ante la eficacia simbdlica que determina y avasalla el destino de un sujeto sélo
gueda una salida y es el reconocimiento del deseo del sujeto. Entonces, un tercer
momento de esta presentacién muestra la manera en que el dispositivo analitico
apunta a reconocer el deseo que huye entre los significantes que estructuran la
realidad del inconsciente. Si la practica psicoanalitica apunta al reconocimiento de un
deseo, entonces se trata de responder, {deseo de quién? Y respondiendo esto, en
ultimo lugar, se anota la necesidad de darle validez cientifica al psicoanalisis,

formalizando sus términos desde la antropologia estructural.

Para empezar, {cdmo muestra Lacan el origen del comportamiento simbdlico? La
referencia de Lacan es Levi-Strauss, para decir que los grupos naturales que
constituyen la comunidad estdn sometidos a las reglas de la alianza, reglas que estan
precedidas por una ley que “implica los nombres de parentesco y que es para el grupo

” ) 157 Es

como el lenguaje, imperativo en sus formas pero inconsciente en su estructura
una estructura donde se puede reconocer el simbolismo original de una combinatoria
aritmética y es regida por una “ley primordial que regulando la alianza, sobrepone el
reino de la cultura al reino de la naturaleza y esta ley se da a conocer como idéntica a

un orden del Ienguaje".158

La pregunta entonces es: écdmo el simbolo deviene lenguaje idéntico a una ley? El
lenguaje, dice Lacan, es idéntico a la ley que se impone en las alianzas y combinatorias
de una comunidad. Esta ley que rige la comunidad surge de una prohibicién, la del

incesto. La ley aparece entonces como respuesta a una negatividad. Es en este punto

Y7 Ibid., p. 266.
18 1pid.
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donde se inserta para el psicoanalisis la cuestion de la eficacia simbdlica planteada por
la antropologia estructural; es decir, la cuestion de la palabra plena que surge desde
un fondo de ausencia. Lo que se puede inferir de acuerdo a estos planteamientos, es
que la eficacia de un simbolo depende de su nexo o insercién en un lenguaje idéntico a
la ley. Es decir, se trata de entender cémo el objeto simbdlico deviene palabra y para
esto hay que saber que el simbolo no es sélo un objeto en desuso, significante de
algun pacto. El simbolo se distingue en un universo de elementos analogos y surge
en ese universo como significante de la ausencia, pero significante que preserva la
permanencia del objeto en el concepto. Por eso las cosas sélo se ordenan en este
universo conceptual. Entonces, el simbolo deviene lenguaje idéntico a una ley, cuando
surge de la ausencia, conservando el objeto perdido o en desuso en el concepto donde
el mundo se constituye. **°Asi pues, el hombre que habla y que ordena su mundo, lo es
a partir de una falta que puede nombrarse con un elemento de ese lenguaje primero

de los simbolos. De eso, nada se sabe, pero eso no impide que tenga sus efectos.

Para que el objeto simbdlico liberado de su uso se convierta
en la palabra liberada del hic et nunc, la diferencia no es de la
calidad, sonora, de su materia, sino de su ser evanescente

. . 161
donde el simbolo encuentra la permanencia del concepto.*®

De acuerdo a lo dicho, universo conceptual y lenguaje primero de los simbolos son
formas de designar una estructura simbdlica primordial e inconsciente que Lacan

encuentra en la antropologia estructural de Claude Levi-Strauss.'®

Es en el texto de Mds alld del principio del placer163 donde Freud muestra en el juego
de su nieto el nacimiento de la palabra sobre un fondo de ausencia. Momento original
donde la ausencia logra nombrarse. Es de este momento donde nace el universo de
sentido de una lengua donde el universo de las cosas vendrd a ordenarse.’® De esta

manera, es el mundo de las palabras el que crea el mundo de las cosas primeramente

% Ibid., p. 261.

' 1bid., p. 265.

"% Ibid.

2 Ibid.

13, Freud, “M3s alla del principio del placer” en: Obras completas, Op.cit., vol. XVIII, pp. 14-17.

o4y, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 265.
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confundidas en el Hic et nunc del todo en devenir.’®® Segln esto, ese momento original
en que se logra nombrar la ausencia es el que determina el nacimiento de un hombre

qgue habla y cuya ley es el lenguaje.

Acorde con lo anterior, de lo que se trata es de buscar en el texto freudiano las
estructuras simbdlicas inconscientes —cuya eficacia rige y ordena las comunidades—.
Se trata entonces de leer el inconsciente freudiano desde los planteamientos de Levi-
Strauss; éstos indican que la nominacién ordena los linajes y dan acceso a las reglas del
sistema del lenguaje. Indican también que la nominacion viene del padre y es por tanto
la funcion paterna la que posibilita que la estructuracién simbdlica se produzca para
que cada uno encuentre su lugar en las generaciones y asi funcione de manera

conveniente la ley de la alianza y del parentesco.'®®

Lo que deviene de este encuentro entre inconsciente freudiano y antropologia
estructural es la funcién paterna como ley primordial idéntica al orden del lenguaje.167
Es decir, igual que de la prohibicidn del incesto surge una ley, la del nombre del padre,
gue regula las combinatorias de una sociedad, asi mismo del vacio que insiste en ser
escuchado en el sujeto, surge otra ley, a saber, el lenguaje o la funcién simbdlica
(palabra que nombra la ausencia); ella no es sin un universo conceptual y éste a su vez
estd regido por una ley que lo estructura. Es en El nombre del padre donde hay que
reconocer la funcidn simbdlica, ley primordial que fundada en una prohibicién, regula
la alianza y el parentesco de la comunidad (antropologia). Es también en El nombre del
padre como funcidn simbdlica donde se reconocen los efectos inconscientes en la
clinica psicoanalitica (psicoandlisis). El inconsciente freudiano, leido desde ese lenguaje
primero de los simbolos —o universo conceptual—sometido a la ley del nombre del
padre, tiene como efecto una realidad significante donde se inscribe el mundo del
sujeto. Se trata entonces de reconocer en el nombre del padre la funcidn simbdlica que
Claude Levi-Strauss define como Simbolo cero™®® que condensa la posibilidad de la

palabra. El nombre del padre se entiende como ley primordial idéntica al lenguaje

primero de los simbolos, la cual estructura y da forma a la comunidad de Levi-Strauss y

" Ibid

166\, Zafiropoulos, Lacan y Levi-Strauss o el retorno a Freud, Op.cit., p. 180.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 266.

M. Zafiropoulos, Lacan y las ciencias sociales, Op.cit., p. 204.
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al inconsciente freudiano. “Los simbolos envuelven la vida del hombre con una red tan

total, que rednen antes de que él venga al mundo a aquellos que van engendrando”.*®°

Desde la experiencia clinica, se promueve un retorno a Freud para encontrar el sentido
de su texto en un lenguaje primero de los simbolos o ideografia primordial, eficaz en
todas las formaciones del inconsciente y estructuradas por la ley del nombre del padre.
Se trata entonces de mostrar en el texto freudiano y desde la actualidad de la
experiencia clinica, de qué manera esta ideografia primordial determina las
formaciones del inconsciente. “Si el psicoandlisis puede llegar a ser una ciencia,

debemos recuperar el sentido de su experiencia”.'”®

Asi pues, en la busqueda de cientificidad se plantea un retorno a Freud para mostrar
en su obra un sentido, mds alld de su doctrina, que tiene que ver con la eficacia de las
estructuras simbdlicas o lenguaje primero de los simbolos sobre la versién modulada
del sueiio, sobre la psicopatologia de la vida cotidiana, sobre el chiste y sobre el

sintoma.

Para Lacan, éste es el camino que le devuelve al psicoandlisis su lugar junto a las otras

ciencias del hombre, en la que se sitla en primer lugar la antropologia:

¢De qué manera se muestra la eficacia de las estructuras simbdlicas en el suefio? Lacan

vuelve al texto freudiano La interpretacion de los suefios para ver que:

El suefio tiene la estructura de una frase, o mas bien, si hemos de
atenernos a su letra, de un rébus, es decir, de una escritura, de la
qgue el suefio del nifio representaria la ideografia primordial, y que
en el adulto reproduce el empleo fonético y simbdlico a la vez de los
elementos significantes que se encuentran asimismo en los
jeroglificos del antiguo Egipto como en los caracteres cuyo uso se

conserva en China.'”*

199, Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p. 268.

J. Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p. 256.

Ibid., p. 257. Se lee en Freud: “Las ideas latentes nos resultan perfectamente comprensibles en
cuanto las descubrimos. En cambio, el contenido manifiesto nos es dado como un jeroglifico, para cuya
solucién habremos de traducir cada uno de sus signos al lenguaje de las ideas latentes. Incurririamos,

170
171

56



Con el retorno a este texto, Lacan al recuperar su sentido, apunta a una ideografia
primordial que se manifiesta en el suefio y de la que tenemos noticia también por los
monumentos egipcios y los caracteres chinos. Una ideografia primordial susceptible de
descifrarse. Una ideografia primordial con la estructura de una escritura. Esta escritura
a descifrar es la que se manifiesta en el suefio. Una escritura extrafia al sofiante
porque se refiere a un discurso que ya estaba ahi, un discurso otro, anterior
I6gicamente, al advenimiento del sujeto. Se trata pues de una ideografia primordial,
gue es una suerte de patrimonio colectivo de la humanidad y que como estructura,
conserva toda la eficacia simbdlica sobre el sujeto. Para confirmar lo anterior, Lacan
vuelve a Psicopatologia de la vida cotidiana®”? y puede leer esa eficacia simbdlica en
los actos fallidos, en el lapsus, en el sintoma y se da cuenta de que todo acto fallido es
un discurso logrado. En lo que Freud escribe sobre el azar y los nimeros, se puede leer
que todo lo que surge como inmotivado, aun los nimeros dejados al azar, no esta libre

de la determinacidn subjetiva.

Para recuperar el sentido de la obra freudiana se apunta a una ideografia primordial
gue determina la historia de un sujeto, y en esa historia no se trata de sus
circunstancias sino de lo que ella oculta de esas cifras que en su combinatoria
estructuran el inconsciente. Es, entonces, el inconsciente freudiano entendido a la luz
de las estructuras simbdlicas y del lenguaje. Segun esto, un acto fallido es una
respuesta sintomatica, una construccion simbdlica que merece ser escuchada y su
sobredeterminacion se refiere al doble sentido en que aparece —igual que en el
sintoma— simbolo de un conflicto simbdlico pasado que se manifiesta en un conflicto

simbdlico presente.

Freud nos ha ensefiado a seguir en el texto de las asociaciones libres,
la ramificacion ascendente de esa estirpe simbdlica, para situar por
ella, en los puntos en que las formas verbales se entrecruzan con ella,
los nudos de su estructura. Queda ya del todo claro que el sintoma se

resuelve por entero en un andlisis del lenguaje porque él mismo esta

desde luego, en error si quisiéramos leer tales signos dandoles el valor de imagenes pictéricas y no de
caracteres de una escritura jeroglifica”, en: S. Freud, La interpretacion de los suefios, Op.cit., p. 516.
172g, Freud, “Psicopatologia de la vida cotidiana”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VI, 1980.
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estructurado como un lenguaje. Porque es lenguaje cuya palabra
debe ser librada. Lo que es esencial captar aqui: el poder
combinatorio que dispone sus equivocos y reconocer en ello el

resorte propio del inconsciente.!’?

Lacan vuelve también a El Chiste y su relacion con lo inconsciente'”* donde el efecto del
inconsciente nos es demostrado hasta los confines de su finura. En el chiste, la
intencién del individuo es rebasada por el hallazgo del sujeto, pero para que este
hallazgo tenga un efecto en el sujeto, debe ser sancionado por un tercero. Se trata de
la necesidad senalada por Freud del tercer oyente siempre supuesto que es un lugar
mas alld —o mas acd— de la intencion del individuo y del hallazgo del sujeto, un lugar
gue ya estaba ahi, estructurado como un lenguaje de simbolos primordiales y que en
su combinatoria —que obedece a una ley— determina todas las formaciones del

inconsciente.

En resumen, se trata de un retorno a Freud, desde la actualidad clinica, para leer una
técnica psicoanalitica a la luz de la estructura del lenguaje y de la funcién de la palabra.
Asi el sueio, el acto fallido, el azar, el sintoma, el chiste, son manifestaciones del
inconsciente que cuando se escuchan muestran un lenguaje primero —o ideografia

primordial— a traducir segun los descubrimientos de /a antropologia estructural.

Retornar al sentido de la obra freudiana exige suspender la certidumbre en su doctrina
para escuchar lo que habla mas alld de ella y que obedece a una ley que lo determina.
Se trata, como ya se dijo en la primera parte de la presentacién de este apartado, de
estructuras simbdlicas inconscientes regidas por una ley que las posibilita y que en su
combinatoria determina la forma y los limites de la historia de un sujeto. Lo anterior
tiene como modelo la hipétesis levi-straussiana segun la cual los cuerpos, antes de su
presencia en el mundo, estan inscritos en la red reguladora del intercambio de bienes
entre los parentescos que forman un sistema social de intercambio y donde la

prohibicion del incesto aparece como punto minimo de exigencia, mas aca del cual el

173, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 258.

174 . .y . . .
S. Freud, “El chiste y su relacién con el inconsciente”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VIII.
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intercambio no se realiza. En este sentido, nadie que esta inmerso en el lenguaje es

ajeno a la ley puesto que la ley del hombre es la ley del lenguaje.175

Pero el hombre, ante lo avasallador de la red simbdlica, tiene una salida y es la de su
deseo, y es el psicoanadlisis una experiencia intersubjetiva en la que el deseo se hace
reconocer. Una cosa es la eficacia simbdlica sobre las manifestaciones del
inconsciente, la cual sucede se sepa o no de ella, y otra cosa es saber de esa eficacia
simbdlica, en donde la asuncién del deseo es la via para lograrlo. Aqui llegamos al

tercer momento de esta presentacion.

Si la experiencia psicoanalitica apunta al reconocimiento del deseo, la pregunta que
surge es: ¢deseo de quién? Lacan responde: “El deseo del hombre encuentra su
sentido en el deseo del otro, no tanto porque el otro posea las claves del objeto
deseado, sino porque su primer objeto es ser reconocido por el otro”.*”® Entonces, si el
deseo inconsciente quiere ser reconocido en sus manifestaciones, (suefio, lapsus,
sintomas, olvidos, locura) él es reconocido en el dispositivo analitico mediante un
retorno a ese lenguaje primero de los simbolos o ideografia primordial, lenguaje ajeno
por ser el discurso del otro que estaba ahi, pero responsable de los ordenamientos
primordiales del sujeto. Ese retorno como ya se dijo en otro apartado, no tiene que ver
con regresion obsesiva a estadios tempranos, ni captura imaginaria de un objeto a
poseer, sino con la eficacia de una escucha que permite el surgimiento de una palabra
plena con la cual construir el propio deseo, escuchando el deseo del otro. Si el
psicoanadlisis apunta al reconocimiento de un deseo del sujeto, entonces el
psicoandlisis es una ciencia de la subjetividad en cuya practica es la palabra plena,
sancionada por otro, la que muestra al sujeto la enajenacidon fundamental en la que se
ha constituido su ser. Pueden reconocerse tres formas de enajenacion del sujeto en su
discurso: la primera, es la locura donde la palabra esta fuera de discurso al no haber un
tercero que la sancione; es una palabra que no apunta al reconocimiento del otro y
gue por lo tanto no se ha edificado sobre la prohibicidn, sobre la funcién simbdlica que
rige la comunidad. La segunda, es el sintoma donde la palabra es expulsada del

discurso consciente del sujeto, pero se manifiesta en sus funciones naturales. Por

7). Laca n, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 261.

¢ 1bid., p. 257.
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ejemplo, es en la paradlisis de la histérica o en la duda del obsesivo donde aparece la
palabra expulsada del discurso consciente del sujeto. La tercera forma de enajenacién
del sujeto, es la del hombre moderno que pierde su sentido en las objetivaciones del
discurso,'177 es decir, se interrumpe la comunicacion como en la locura, pero la
comunicacidn se puede volver a restablecer en la obra comun de la ciencia, la cual en
todo caso lo enajena de su deseo. Asi, es en la objetivacién cientifica donde el sujeto
encuentra el sentido particular de su vida. Es también asi como la doctrina freudiana,
entendida desde sus pretensiones objetivas, se constituye en ocasién de enajenacion

del deseo del sujeto. Aqui es un muro de lenguaje lo que aleja al sujeto de su verdad.*”®

Ciencia y cultura, manifestaciones donde la subjetividad creadora®” anima su
movimiento. Es decir, la objetivacion de las ciencias no es sin la eficacia de esta
subjetividad y el psicoandlisis ha tenido su parte en este discurso cientifico, pero no
puede sostener su lugar si no formaliza sus fundamentos, lo cual, hasta el momento,
no se ha hecho. Llegamos al ultimo punto de esta presentacién: “El psicoandlisis ha
desempeiiado un papel en la direccion de la subjetividad moderna y no podra

sostenerlo sin ordenarlo bajo el movimiento que en la ciencia lo elucida”.*®°

De lo que se trata entonces es de acceder a los fundamentos del psicoanalisis con una
nueva clasificacidén de las ciencias que de lugar a la subjetividad y cuyo sostén es la

funcion simbdlica.

Practicantes de la funcién simbdlica, es asombroso que nos
desviemos de profundizar en ella, hasta el punto de desconocer que
es ella la que nos coloca en el corazén del movimiento que instaura
un nuevo orden de las ciencias, con una nueva puesta en tela de

juicio de la antropologl'a.181

Y7 Ibid., p. 270.

Ibid., p. 271.
Ibid., p. 272.
0 1big.

1 1bid., p. 273.
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Este nuevo orden no significa otra cosa que un retorno a una
nocién de la ciencia verdadera que tiene ya sus titulos inscritos en

una tradicion que parte del teetetes. '*?

Esta nocién de la ciencia verdadera se degradd en el positivismo de las ciencias
experimentales donde el hombre como totalidad protagonizé Las ciencias humanas. Es
asi como una revision de la clasificacién cientifica heredada del siglo xix motiva un
retorno a la tradicidon. Un ejemplo de esta revision es la aplicacién de la lingtistica a la
antropologia contemporanea, y es ella la que da los pardmetros para una teoria
general del simbolo que logra dar a los fundamentos del psicoanalisis la validez que
requiere para formalizarse como ciencia de la subjetividad. Una teoria general del
simbolo que operando con los efectos de las matematicas asegura al psicoandlisis el

rigor de sus conjeturas.

Asi pues, el psicoanalisis guiado por la antropologia estructural ha tomado de las
matemdticas la ley, el simbolo actuante™®® que determina una realidad estructurada
por él. En este sentido se puede hablar de ciencia, llamese ciencia exacta o lldmese
ciencia conjetural para el caso del psicoanalisis o la antropologia. “Aqui no parece
aceptable la oposicion que podria trazarse. Pues la exactitud se distingue de la verdad,
y la conjetura no excluye el rigor".184 Asi como la matematica ha permitido introducir
la medida en lo real para cronometrar el tiempo (exactitud), asi también la matematica
posibilita simbolizar otro tiempo E/ tiempo intersubjetivo que estructura la accion
humana®® (conjetura). El tiempo intersubjetivo es una acciéon que se ordena a la
accién del otro y en las fallas —del discurso del otro— construye su certidumbre, la
cual estd supeditada, en lo sucesivo, a la sancién de ese otro, a su aprobacion o
desaprobacién. Matematizar este tiempo intersubjetivo en que la accidon del hombre
se entrama en la accion del otro, (lo cual se logra con la ayuda de la lingistica) es

indispensable para asegurar el rigor del psicoanalisis como ciencia conjetural o de la

subjetividad. Se trata entonces de la matematizacion o formalizacién de un principio

2 1pid.
8 1bid., p. 275.
¥ 1bid.,
% 1bid., p. 276.
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que implica la historia del sujeto, donde no se trata de reaccién vivida sino de la

historicidad fundamental del acontecimiento.*®

Es la lingliistica contempordnea, tal como lo nota la antropologia, la que da al
psicoanalisis los elementos con los cuales lograr formalizar (o matematizar) el tiempo
intersubjetivo que estructura la accion humana. Desde este punto de vista, la
interpretacion psicoanalitica y todo su edificio conceptual adquiere un valor diferente

mas acorde al rigor cientifico que apunta a la verdad.

En este orden de ideas, historia, estructura y sujeto son los conceptos que devienen

necesarios para delimitar el campo de la accidén psicoanalitica.

Acerca de las resonancias de la interpretacion y el tiempo del sujeto en
la técnica psicoanalitica

Hay tres propdsitos y una pregunta que encuentran lugar en este apartado: restituir a
la palabra su pleno valor de evocaciéon; diferenciar lenguaje de comunicacién;
intervencion del analista sélo si apunta a la juntura de lo real y lo simbdlico, y una

pregunta por la experiencia de lo real en la clinica psicoanalitica.

Restitucion a la palabra de su pleno poder de evocacion: Desde el prefacio hasta este
ultimo apartado hay una insistencia en Lacan y es volver a traer la experiencia
psicoanalitica a la palabra y al lenguaje.187 Volver, porque Freud ya la habia traido.
“Freud lejos de desconocer la resistencia usa de ella como de una disposicidn propicia

a la puesta en movimiento de las resonancias de la palabra”.188

Freud logra comprender también el efecto de la repeticion —en el relato del
acontecimiento traumatico— en la actualidad de la clinica. Pero como dice Lacan en la
. . 1 .

introduccion del texto®® “Es tal el espanto que se apodera del hombre al descubrir la

figura de su poder, que se aparta de ella en la accidn misma que es la suya cuando esa

" Ibid.

¥ Ibid., p. 290.

58 1bid., p. 280.

%9 Laca n, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit.
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accién la muestra desnuda”.’®® Se trata entonces de no apartarse de ese poder y

escuchar las resonancias de la palabra en la clinica psicoanalitica.

Freud se sirve de la resistencia del sujeto —como resonancia de la palabra— para
implicar al sujeto en su mensaje; el éxito de Freud en su clinica se debe a que su
interpretacion apunta a la pregunta particular del sujeto, es decir, los términos de su
doctrina logran ser una buena respuesta para el paciente; pero ya no es posible

interpretar con los términos freudianos, hay que trascenderlos buscando su sentido.

Los principios por bien fundados que estén del andlisis de las
resistencias han sido en la practica ocasién de un desconocimiento
cada vez mayor del sujeto a falta de ser comprendidos en su relacidn

con la intersubjetividad de la palabra.191

Se trata entonces de comprender sus términos a la luz de los principios que los
gobiernan, principios que tienen que ver con la filosofia hegeliana, a saber, dialéctica
de la conciencia de si.’®’ Pero aunque Hegel estd en el principio de los términos
freudianos, Freud trasciende a Hegel cuando desenmascara la ilusién de totalidad
entre individuo y conciencia. Como anota Lacan en el apartado Simbolo y lenguaje
como estructura y limite del campo psicoanalitico, “El yo del hombre moderno ha
tomado su forma en el callejon sin salida dialéctico del alma bella”.’®® Ideal de

objetividad que enajena al sujeto de su deseo y que no permite escuchar las

resonancias de la palabra.

Asi como Freud logra ir mas alla de la interpretacidn hegeliana, la clinica psicoanalitica
debe trascender la interpretacién freudiana. La interpretaciéon no puede quedarse en
imitar a Freud, sino que debe apuntar a las resonancias de la palabra en el sujeto.
Pero, cuando se habla de resonancias de la palabra ¢de qué palabra se trata? Se trata
de la palabra verdadera, aquella que resuena en las manifestaciones del inconsciente
donde —gracias a una escucha— puede surgir una palabra plena que permite al sujeto

acceder a ese lenguaje primero del deseo o ideografia primordial de la cual se habla en

% 1bid., p. 232.

Ibid., p. 279.
Ibid., pp. 281-282.
Ibid., pp. 270-271.
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el apartado anterior. Sélo desde ese lugar resuena una palabra plena con la cual se

logra trascender y reordenar el discurso actual.

Es ciertamente de un lenguaje de lo que se trata, en efecto, en el
simbolismo sacado a la luz por el analisis. Este lenguaje, respondiendo
al voto ludico que puede encontrarse en un aforismo de Lichtenberg,
tiene el caracter universal de una lengua que se hiciese entender en
todas las otras lenguas, pero al mismo tiempo, por ser el lenguaje que
capta el deseo en el punto mismo en que se humaniza haciéndose

reconocer, es absolutamente particular al sujeto.™*

Como ya se dijo en el apartado anterior, ese lenguaje primero de los simbolos,
descifrado por Freud en las formaciones del inconsciente, conserva su eficacia en el
sujeto sin que éste sepa nada de ello. “Basta con que se haga oir pues sus efectos

operan sin saberlo él” 1%

Sus efectos resuenan en el discurso actual del paciente y el
arte del analista esta no sdélo en agudizar su escucha sino en evocar estas resonancias.
Se trata de un retorno desde el lenguaje actual del paciente, al lenguaje primero de los
simbolos, pero un retorno mediado por la escucha del analista que, atenta a las
resonancias de la palabra, evoca aquel deseo particular en que el lenguaje humaniza al

sujeto.

En este sentido, una palabra es eficaz cuando es evocada desde ese lugar tercero (la
escucha) que funge como posibilidad y desde donde el analista debe “pulsar sobre los
multiples pentagramas de la partitura que la palabra constituye en los registros del
lenguaje: de donde proviene la sobredeterminacidon que no tiene sentido sino en este

orden”.**®

Todo lo anterior se constituye en la puerta de entrada a una técnica del lenguaje y la

subjetividad en psicoanalisis.

Diferencia entre lenguaje y comunicacion: El psicoanalisis va construyendo una teoria

del lenguaje que trasciende la comunicacién, la cual se caracteriza por la concordancia

Y 1bid,, p. 282.
% 1bid., p. 283.
% 1bid., p. 280.
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entre un signo y una realidad reflejada. En el lenguaje no hay tal concordancia, queda
un espacio donde se instala la duda, la pregunta, el vacio que le es particular al sujeto y

donde la palabra es siempre su respuesta. De esta manera, en psicoandlisis:

La funcidn del lenguaje no es informar, sino evocar, lo que busco en
la palabra es la respuesta del otro. Lo que me constituye como sujeto
es mi pregunta. Para hacerme reconocer del otro, no profiero lo que

fue sino con vistas a lo que sera.*®’

Si el deseo inconsciente es deseo de reconocimiento’®®, entonces, es el discurso del
otro el que aporta esa palabra-respuesta, de donde, “el lenguaje humano constituiria
una comunicacién donde el emisor recibe del receptor su propio mensaje bajo una
forma invertida, es decir, la palabra incluye siempre subjetivamente su respuesta”.199
De acuerdo con esto, la interpretacidon en la clinica psicoanalitica, mas allda de la
realidad de los hechos de la infancia, apunta es a la verdad del sujeto inscrita en ese
lenguaje o discurso del otro que constituye esa constelacion simbdlica, de donde se
dedujo la ideografia primordial. Por esto, la funcidon del analista, cada vez que

interviene con su palabra, es estar advertido de que con ella evoca una respuesta

particular en el sujeto y con ello apunta a su subjetividad.

La intervencion del analista debe propiciar la juntura entre lo real y lo simbdlico:
Trascender a Freud para ir mas alld de sus términos implica trascender lo imaginario de
la experiencia analitica y propiciar la juntura entre lo simbdlico y lo real. Es decir, el

momento de encuentro entre el vacio o pregunta y la palabra que tapona o responde.

Dos formas privilegiadas para propiciar este encuentro en la transferencia clinica son:
uno, la no intervencién del analista, que implica no responder a las demandas del
paciente —lo cual no hace sino agregar a su discurso mas palabras enajenantes— y
dos, la funcién del tiempo en el andlisis, tiempo que no tiene que ver con introducir
una medida en lo real, sino tiempo légico que implica la intersubjetividad. Asi, no sélo

hay que tener en cuenta que la duracién de un analisis no presupone términos fijos

Y Ibid., p. 288.

Ibid., p. 257.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 287. Ver en este trabajo, Acerca del simbolo y
lenguaje como estructura y limite del campo psicoanalitico, Cap. 3.
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sino, también que las sesiones sometidas a la puntuacidon dialéctica del analista
encuentran en el tiempo un motivo de corte que precipita el surgimiento de una
palabra plena o, mejor dicho, que propicia la juntura de lo simbélico y lo real. A este
respecto anota Lacan “El inconsciente pide tiempo para revelarse”,’®® pero mas alla del
tiempo cronoldgico se trata del tiempo intersubjetivo en que la palabra del sujeto

surge y se ordena del discurso del otro.

La funcion del analista es ser testigo del surgimiento de esa palabra mientras
persevera en su no-actuar que posibilita el surgimiento. No-actuar que tiene su limite
cuando se trata de puntuar dialécticamente el discurso y cuando el corte de la sesién
implica esta puntuacion. “Si la palabra contiene ya su respuesta, no hacemos otra cosa

que dar a la palabra del sujeto su puntuacién dialéctica”.?*

Es en este punto donde la realidad de la experiencia analitica trasciende lo imaginario
de su clinica para introducir lo simbdlico y darle el lugar privilegiado de lo eficaz en la
historia del sujeto. Lo simbdlico como palabra-respuesta que viene en el lugar de un
agujero, que en adelante se denominara lo real. Aqui aparece una cuestién para el

analista en su clinica.

Pregunta por lo real en la clinica psicoanalitica: ¢Qué hay mas alld del muro del
lenguaje? “Mas alld de ese muro no hay nada para nosotros que no sean tinieblas

exteriores”. 2%

En Freud hay una teoria para explicar estas tinieblas exteriores. Se trata de la pulsion

203 para Lacan esta

de muerte la cual esta ligada indisolublemente a la pulsion de vida.
teoria freudiana debe ser replanteada desde la funcién de la palabra y la estructura del
lenguaje, mejor aun, debe ser replanteada desde la eficacia del simbolo en su

surgimiento de palabra plena.

Entonces, las nociones freudianas de pulsién de muerte y pulsién de vida, ligadas al
automatismo de repeticion, se entienden si se explican bajo parametros biolégicos;

pero ése no es el campo del psicoanalisis; mas bien, el psicoanadlisis pretende “mostrar

290y Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 300.

2 1bid., p. 298.
2 1bid., p. 304.

2% Ver en este trabajo, La perversion como constitutiva de la sexualidad, Cap. 1.
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la relacion profunda que une la nocién de instinto de muerte con los problemas de la

palabra”.?® Y lo muestra leyendo en el texto freudiano “las resonancias de la poética

de la obra freudiana, primera via de acceso para penetrar su sentido”.””> De esta
manera, la diada pulsién de vida y pulsion de muerte, sélo adquiere sentido desde la
concepcion de Mito. El mismo Freud lo evoca en su texto Mds alld del principio del
placer.206 “Mito que no puede comprenderse en la subjetividad del hombre moderno

sino elevandolo a la negatividad del juicio en que se inscribe” 2%’

Este mito no sélo permite trascender la concepcién bioldgica freudiana, sino que
permite también entender el automatismo de repeticion como “la temporalidad
historizante de la experiencia de la transferencia y la pulsién de muerte como limite a

la funcién histérica del sujeto”.?%®

Asi, el automatismo de repeticion que se manifiesta en el juego infantil del nieto de

Freud*®

ejemplifica lo anterior: pulsién de muerte y pulsién de vida conjugados en el
nacimiento de la palabra. En este sentido, la vida humana trasciende al viviente, y su
trascendencia radica en el nacimiento de una palabra justo donde se conjugan lo real
de la muerte y lo simbdlico de lo que ya estaba ahi antes de advenir como sujeto
hablante.?’® “Juegos de ocultacién de Freud para mostrar que el momento en que el

deseo se humaniza es el momento en que el sujeto nace al Ienguaje".211

Con la palabra no sélo se soporta y se domina lo real de la ausencia, sino que el deseo
por ello se instituye. Deseo de algo perdido que aparece en el discurso del otro. Algo
perdido que es la negatividad propicia al surgimiento de la palabra. El simbolo nace
pues sobre un fondo de ausencia. “El simbolo se manifiesta en primer lugar como
asesinato de la cosa y esta muerte constituye en el sujeto la eternizacién de su

deseon 212

208, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 304.

Ibid., p. 305.
S. Freud, “Mas alla del principio del placer”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVIII.
J. Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p. 306.
208 ;
Ibid.
295 Freud, “Més all del principio del placer”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVIII, pp. 14-17.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 306.
211 ,
Ibid.
2 1bid., p. 307.
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Nuevamente es trascendiendo a Freud como la muerte adquiere una connotacion
mitica, y aparece como posibilidad de posibilidad: la palabra del sujeto sobre un fondo

de ausencia y entre ambos, el deslizamiento de un deseo.

Para terminar este apartado conclusivo hay que recordar que la ley del hombre es la
ley del lenguaje donde la palabra como un don de lo simbdlico entra en una
combinatoria regulada vy estructurada por esta ley. Desde esta teoria, el

descubrimiento freudiano (el inconsciente) es trascendido y renovado.
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4. BUSQUEDA DE EQUIVALENCIAS ENTRE ALGUNOS CONCEPTOS
FREUDIANOS CON LOS TERMINOS DE LA ANTROPOLOGIA
ESTRUCTURAL DE CLAUDE LEVI-STRAUSS

Con el propésito de lograr una aproximacion hermenéutica de el retorno a Freud, se
busca —en las formulaciones de Funcién y campo de la palabra y el lenguaje en
psicoandlisis—, establecer equivalencias entre los términos freudianos y los términos
de la antropologia estructural;?*? para esto se intenta dilucidar, en primera instancia,

de qué términos se trata en ambas partes.

Después de una lectura del texto, puede inferirse que los términos freudianos que se
quieren esclarecer mediante esta conferencia son los términos de inconsciente y
sexualidad. Son ellos para Lacan los términos mds vivos de la experiencia
psicoanalitica,”* pero las tendencias actuales de la clinica —en aras de la adaptacion
del individuo y del reforzamiento del Yo— los han eclipsado, no quedando de ellos sino
un uso vulgar y acritico que olvida que de esos términos se deriva el corpus tedrico

psicoanalitico con sus conceptos fundamentales.

La concepcion del psicoanalisis se ha inclinado hacia la adaptacion
del individuo a la circunstancia social (...) A la distancia necesaria
para sostener semejante posicion es a la que puede atribuirse el
eclipse en el psicoandlisis de los términos mas vivos de su
experiencia, el inconsciente, la sexualidad cuya mencién misma

pareceria que debiese borrarse préximamente.215

Pero, para Lacan, esos términos se esclarecen mediante el establecimiento de sus

equivalencias en el lenguaje actual de la antropologia y de los ultimos problemas de la

216

filosofia.”> Cuando Lacan habla del lenguaje actual de la antropologia, se refiere a la

antropologia estructural de Claude Levi-Strauss.

B Ver en este trabajo, Presentacion de funcion y campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis,

sobre el prefacio, Cap. 3.

2% Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., pp. 235-236.

> 1bid., p. 235.

2% Esta investigacidn se limita a la influencia de la antropologia estructural y no se ocupa de la
influencia de los Ultimos problemas de la filosofia en el psicoanalisis.
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Segln lo anterior, écdmo puede pensarse la equivalencia en términos de /la
antropologia estructural, de el inconsciente y la sexualidad, que son términos

freudianos?

Se empieza por definir el inconsciente freudiano. ¢Qué se puede anadir a lo ya

mencionado al inicio de este trabajo sobre el inconsciente?

El inconsciente freudiano

Freud define el inconsciente como representaciones que ya estaban ahi antes del
surgimiento de una consciencia de ellas. Se refiere a representaciones que existen

fuera de la consciencia del sujeto, pero que conservan toda su eficacia en él.

Llegar a esta concepcidn de el inconsciente requirié de un trabajo en la clinica, desde
donde se logrd trascender lo inconsciente en su acepcion descriptiva —como cualidad
de lo psiquico— a el inconsciente sistematico que implica las relaciones dialécticas
entre sus términos y que compromete mas alld de su mera descripcién “una divisiéon
tépica o estructural de la psique basada en algo mas que la funcién, una divisién en
partes a las que podia atribuirseles ciertas caracteristicas y modos de operacidn

diferentes”.**’

El inconsciente entendido como sistema, muestra en la clinica un sujeto hablado
desde un lugar que lo antecede légicamente y que guarda toda su eficacia

determinando la asociacién libre del paciente.

La segunda tépica freudiana que da cuenta de un Yo, un Ello y un Superyo’,218 procura
aclarar estd concepcion sistematica de el inconsciente, pues ya no se trata de una
simple oposicién entre lo inconsciente y lo consciente, sino que el Yo —asociado
siempre con la consciencia del sujeto— deja ver que tiene mucho de inconsciente; una
prueba es lo reprimido —insoportable para el Yo— que el paciente en andlisis no
puede nombrar ni discernir. Ademas de ese Yo inconsciente del orden de lo reprimido,
aparece aquello otro —que ya estaba ahi-— de donde surge un sujeto. Es éste el

término inconsciente a rescatar por Lacan con su retorno a Freud. “Damos el nombre

g, Freud, “El Yo y el Ello”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX, p. 5.

18 bid.
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de el inconsciente al sistema que se da a conocer por el signo distintivo de ser

inconscientes los procesos singulares que lo sostienen”.**®

En Freud, el inconsciente se constituye de restos —huellas— de palabra que
constituyen una cadena que ya estaba ahi (como un depdsito). Palabra entendida
como resto mnémico de la palabra oida.?”° Es decir, un depdsito constituido de restos
de palabra que vienen de otro lugar a ser escuchadas. Es el sistema inconsciente eficaz

y constitutivo de la realidad del sujeto.

En el sentido descriptivo, lo inconsciente es consecuencia de la represién y la
resistencia es la fuerza que lo mantiene. En el sentido sistematico, el inconsciente
trasciende lo reprimido, es mas, lo reprimido sdélo es a condicidn de el inconsciente que
lo hace posible. El inconsciente no sélo no es necesariamente reprimido sino que su
eficacia determina la eleccién de neurosis del paciente. “Un inconsciente eficiente que

permanece inconsciente y parece estar cortado (cut off) de la conciencia” .

“El predominio de ideas inconscientes eficientes es revelado por el andlisis como lo
esencial en la psicologia de todas las otras formas de neurosis”.?**> Lo inconsciente
designa pensamientos latentes susceptibles de conciencia, pero el inconsciente
designa, fundamentalmente, pensamientos que no tienen acceso a la consciencia,
pero gque aun asi conservan toda su eficacia y consiguen avanzar a los pensamientos
conscientes del sujeto por medio del suefio, los lapsus, los olvidos, en fin , por medio
de lo que se manifiesta como fracaso o equivocacion. El producto inconsciente busca

salida a la consciencia no sin un inmenso trabajo que permite burlar las resistencias del

sujeto a su emergencia.

“Todo acto psiquico comienza como inconsciente y puede permanecer tal o bien

avanzar desarrollandose hasta la consciencia, segin que tropiece o no con una

resistencia”.’?® El suefio como manifestacion de el inconsciente muestra que estd

219 . . . T .
S. Freud, “Notas sobre el concepto de lo inconsciente en psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit.,

vol. XIl, p.277.
20g Freud, “El Yo y el Ello”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX, p. 23.
S. Freud, “Notas sobre el concepto de lo inconsciente en psicoanalisis”, en: Obras completas, Op.cit.,
vol. XIl, p. 275.
222 ,
Ibid., p. 271.
Ibid., p. 275.
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regido por sus leyes. Asi mismo, el sujeto en su vida cotidiana puede comprobar la
eficacia de el inconsciente en su discurso, cuyas leyes aparecen en los imprevistos de

su rutina.

El contenido manifiesto del suefio nos es dado como un jeroglifico,
para cuya solucién habremos de traducir cada uno de sus signos al
lenguaje de las ideas latentes. Incurririamos, desde luego, en error
si quisiéramos leer tales signos dandoles el valor de imagenes

pictéricas y no de caracteres de una escritura jeroglifica.?**

Segun lo anterior, el inconsciente eficaz y constitutivo —que se manifiesta en el suefio
y en las fallas de la vida cotidiana— se asimila a un lenguaje, a una ideografia
primordial a traducir. Por lo tanto puede decirse que se manifiesta una realidad

discursiva que ya estaba ahi, y que por ella somos vividos.

Freud, retomando a Georg Groddeck, dice: “Nuestro Yo se comporta en la vida de
manera esencialmente pasiva, y —segun su expresion— somos vividos por poderes
ignotos, ingobernables".225 Poderes ignotos e ingobernables, pero que se manifiestan
como un lenguaje a traducir a los simbolos de una ideografia primordial. Es éste el
sentido a recuperar de el inconsciente freudiano, el cual, mas alla de soportar sus
planteamientos en teorias bioldgicas, mas alld de valerse de la fisica y de |la energética

para nombrar sus conceptos, tiene un sentido que se deja escuchar y que tiene que ver

con la eficacia de un orden simbdlico en la constitucion del sujeto.

Asi, en Freud ya no se trata sélo de lo reprimido latente, se trata fundamentalmente

de aquello que ya estaba ahi y que con su eficacia logra manifestarse en el sujeto.

El inconsciente freudiano y la antropologia estructural

Cuando Lacan propone equivalencias de los términos freudianos con los términos de la
antropologia estructural, lo hace teniendo presente la validez cientifica de los
conceptos freudianos, que son conceptos prestados de la fisica y de la energética; son

ésos los significantes de los cuales Freud dispone en ese momento. Hay pues un

24, Freud, La interpretacion de los suefios, Op.cit., p. 516.

2, Freud, “El Yo y el Ello”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIX, p. 25.
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lenguaje freudiano que debe ser aclarado a la luz de la antropologia estructural y asi,

no sélo renovarse sino cobrar actualidad.

En una disciplina que no debe su valor cientifico sino a los conceptos
tedricos que Freud forjo en el progreso de su experiencia, pero que,
por estar todavia mal criticados y conservar por lo tanto la
ambigliedad de la lengua vulgar, se aprovechan de esas resonancias
no sin incurrir en malentendidos, nos pareceria prematuro romper la
tradicion de su terminologia. Pero me parece que esos términos no
pueden sino esclarecerse con que se establezca su equivalencia en el
lenguaje actual de la antropologia, incluso en los ultimos problemas
de la filosofia donde a menudo el psicoandlisis no tiene sino que

recobrar lo que es suyo.226

El valor cientifico de los términos freudianos es pues incuestionable para Lacan; pero si
éstos se toman uno a uno —sin tener presente la estructura que les impone su ley
combinatoria— se cae en la vulgarizacién de los términos y en su interpretacion

acritica.

Un tercer término al rescate de Freud

“El error de la sociologia tradicional, como el de la linglistica tradicional consiste en
haber considerado los términos y no las relaciones entre los términos”.??’ Se puede
afadir que ése ha sido también el error del psicoanalisis tradicional —considerar los
términos uno a uno estableciendo entre ellos lazos imaginarios— y la opcidn lacaniana
plantea que los términos en psicoanadlisis se relacionan y cobran validez desde un

tercer término que es la antropologia estructural de Claude Levi-Strauss.

“Es en la posicion de un tercer término donde el descubrimiento freudiano (el

inconsciente) se esclarece en su fundamento verdadero”,**® y es Claude Levi- Strauss el

gue con su antropologia estructural, aporta el término de funcion simbdlica.

28, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., pp. 229-230.

Claude Levi-Strauss, Antropologia estructural, Bs As, Paidds, 1995, p. 90.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p.248.
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Levi Strauss y los nombres de parentesco

Levi-Strauss ve que la forma de vinculacién de las comunidades obedece a una ley
regulatoria. Se trata de una ley inconsciente que rige la combinatoria de las
comunidades. Una ley basada en los nombres de parentesco.””’ “Los términos de
parentesco no tienen Unicamente una existencia socioldgica: son también elementos

del discurso”.**°

“El grupo social como la lengua, conserva solamente ciertos elementos —algunos de
los cuales permanecen idénticos a través de las mas diversas culturas— y las combina
en estructuras siempre diversificadas”.”*' Esta ley, basada en los nombres de
parentesco, permite plantear una estructura elemental donde lo fundamental son las
relaciones entre sus términos, es decir, cada término vale sélo en su relacion con el

232 | evi-Strauss vislumbra una estructura cuya combinatoria esta regida por una

otro.
ley idéntica al orden del lenguaje y Lacan la retoma para darle al psicoandlisis su
estatuto cientifico. Entonces, estructura simbdlica regida por los nombres de
parentesco, aparece como tercer término de la antropologia estructural de Levi-

Strauss, citado por Lacan y desde donde Lacan emprende el retorno a Freud.

“La familia bioldgica esta presente y se prolonga en la sociedad humana. Pero lo que
confiere al parentesco su caracter de hecho social no es lo que debe conservar de la
naturaleza: es el movimiento esencial por el cual el parentesco se separa de ésta” >

Lo anterior, da lugar a poner de relieve el otro término freudiano:

La sexualidad

El inconsciente, para Lacan, aparece como un lugar donde los elementos que lo
habitan estan regidos por una ley que les imprime su combinatoria; esta combinatoria

define a la sexualidad como la realidad del inconsciente.

2 Ibid., p. 266.

C. Levi-Strauss, Antropologia estructural, Op.cit., p. 80.
Ibid., p. 84.
22 1bid., p. 90.
> 1bid., p. 94.
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Entonces, la sexualidad, que en una obliteracién del sentido freudiano aparece
siempre ligada a la genitalidad y a la reproduccion, surge en el discurso lacaniano como
la posibilidad dialéctica de valor por la oposicion de los términos, es decir, es la
sexualidad la que permite relacionar los términos de una estructura, de donde, la
relacion entre el inconsciente y la sexualidad, términos mas vivos de la experiencia

freudiana, se resuelve por entero, para Lacan, en un analisis del Ienguaje.234

Desde la ley de los nombres de parentesco a la ley del nombre del padre

Plantear que el inconsciente y la sexualidad se resuelven por entero en un andlisis del
lenguaje, es el efecto de leer el texto freudiano desde otro lugar que se constituye en
un orden simbdlico eficaz; ese lugar es la antropologia estructural, y desde ella Lacan

235De

logra plantear un inconsciente regido por una ley: la ley del nombre del padre.
esta ley depende la combinatoria de los términos de el inconsciente, pero para

formularla desde los nombres de parentesco, Lacan deja hablar a Freud, a su texto:

Freud plantea La identificacion®**como un enlace afectivo anterior a cualquier eleccién
de objeto, pero esta identificacién sélo es posible a partir de una identificacion al
padre primordia/237(identificacién no mediada) la cual rige y determina las posteriores
identificaciones del sujeto. Esta figura mitica freudiana funge como la que regula y da
forma al inconsciente del sujeto con el cual trama su destino; un destino regulado por
una ley que surge de una prohibicién. Es el complejo de Edipo la nocién freudiana que
permite entender la trama inconsciente, estructurada desde una ley primordial que
remite a un padre muerto,?*® pero eficaz en las determinaciones del sujeto, las cuales

se sustentan en la prohibicion del incesto.”*’

En Levi- Strauss, a diferencia de Freud, no se trata de universalismo del Edipo, sino de

la universalidad de la funcion simbdlica de la que depende la estructuracion del sujeto

234 . . . . I ,
Ver en este trabajo, Algunas consideraciones acerca del encuentro psicoandlisis-antropologia

estructural, Cap. 2.

%> . Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p.267.

S. Freud, “Psicologia de las masas y analisis del Yo”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XVIII, capitulo
VI, p. 99.

27, Freud, “Tétem y tabu”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIll, 1980, p. 134; p. 150.

Ibid., pp. 142-148.

Ibid., p. 11; p. 145 (pie de pagina).
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del inconsciente donde “la ley primordial es la que regulando la alianza sobrepone el
reino de la cultura al reino de la naturaleza entregado a la ley del apareamiento. La

prohibicién del incesto es su pivote subjetivo”.**°

Es entonces el padre de la prehistoria personal de Freud —leido desde la funcién
simbdlica de Levi-Strauss— resignificado, mejor, actualizado en Lacan para devenir la
ley del nombre del padre. “En el nombre del padre es donde tenemos que reconocer
el sostén de la funcidon simbdlica que, desde el albor de los tiempos histéricos,

identifica su persona con la figura de la ley”.**!

De acuerdo a lo anterior, el inconsciente y la sexualidad encuentran en la funcién
simbdlica su validez cientifica, pues la ley del inconsciente es idéntica a un orden del
lenguaje tal y como lo propone Claude Levi-Strauss. “Practicantes de la funcién
simbdlica. Es ella la que nos coloca en el corazéon del movimiento que instaura un
nuevo orden de las ciencias con una nueva puesta en tela de juicio de Ia

antropologia”.**?

éQué es, a grandes rasgos, la eficacia simbdlica de Claude Levi-Strauss?: “La eficacia
simbdlica se deduce a criterio de Levi-Strauss de estructuras que organizan el ser vivo 'y
del principio de induccién que las vincula” %3 para Levi-Strauss se trata de una funcién
gue estructura y da forma a los términos que la habitan. En otras palabras, la eficacia
simbdlica es la funcidn que estructura la realidad de un sujeto cuyos términos son

simbdlicos, es decir, articulados como un lenguaje.

El inconsciente por el contrario siempre esta vacio, o para decirlo con
mas exactitud, es tan ajeno a las imagenes como el estdmago lo es a
las imagenes que lo atraviesan. Organo de una funcién especifica, se
limita a imponer leyes estructurales, en las que se agota su realidad,
a elementos inarticulados que provienen de otra parte: pulsiones,

. 2
representaciones, recuerdos. 4

249y Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 266.

Ibid., p. 267.

Ibid., p. 273.

M. Zafiropoulos, Lacan y Levi-Strauss..., Op.cit., p. 76.

C. Levi-Strauss, Antropologia estructural, Op.cit., pp. 224-225.
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Segun lo anterior, Lacan inscribe el inconsciente freudiano en el estructuralismo levi-
straussiano, “El inconsciente es ese capitulo de mi historia marcado por un blanco”,**
cuya combinatoria idéntica al orden del lenguaje y regida por la ley del nombre del
padre proporciona el caracter de realidad sexual, es decir, términos que al

encadenarse, cobran valor en su diferencia y oposicién el uno con respecto al otro.

¢No es acaso sensible que un Levi-Strauss sugiriendo la implicacion de
las estructuras del lenguaje y de esa parte de las leyes sociales que
regula la alianza y el parentesco conquista ya el terreno mismo en el
gue Freud asienta el inconsciente? Entonces es imposible no centrar
sobre una teoria general del simbolo una nueva clasificacién de las
ciencias en el que las ciencias del hombre recobren su lugar central

en cuanto ciencias de la subjetividad.246

La funcién simbdlica y las manifestaciones del inconsciente freudiano: Si se aborda el
texto freudiano, es posible leer en él las incidencias del lenguaje, es decir, las
incidencias de lo simbdlico en las manifestaciones del inconsciente. Se leen las

incidencias de lo simbdlico en el suefio, que para Freud aparece como un texto:

Las ideas latentes y el contenido manifiesto se nos muestran como
dos versiones del mismo contenido, en dos idiomas distintos, o
mejor dicho, el contenido manifiesto se nos aparece como una
version de las ideas latentes a una distinta forma expresiva, cuyos
signos y reglas de construccién hemos de aprender por la

comparacion del original con la traduccion.®®’

Se leen en el sintoma, segln Lacan estructurado como un lenguaje,248 y es asi como en
Freud el sintoma habla por medio del cuerpo de la histérica, de la duda del obsesivo,
del delirio del paranoico. El sintoma habla y lo que manifiesta es la expresion de un

simbolismo primordial eficaz en la eleccidn de neurosis de cada sujeto.?*’

% . Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p. 249.

Ibid., p. 274.

S. Freud, La interpretacion de los suefios, Op.cit., p.516.

J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 258.

S. Freud, “Inhibicién, sintoma y angustia”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XX.
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La conversién sobre la base de una simultaneidad, preexistiendo ya
un enlace asociativo, parece plantear minimos reclamos a la
predisposicion histérica; en cambio la conversion por simbolizacion

parece requerir un alto grado de modificacion histérica.?°

Respecto al sintoma histérico en la definicidn freudiana dice Lacan:

También se leen las incidencias de lo simbdlico en el lapsus, otra manifestacién del
inconsciente que en Psicopatologia de la vida cotidiana®
discurso logrado®> y finalmente, en el chiste, el cual es el que mejor muestra la
realidad del inconsciente, pues en ambos —inconsciente y chiste— es condicién de su

surgimiento la sancidn de un tercer término que no es otra cosa que el orden

El sintoma es aqui el significante de un significado reprimido de la
consciencia del sujeto. Simbolo escrito sobre la arena de la carne y
sobre el velo de Maya, participa del lenguaje por la ambigliedad

semantica que hemos sefialado ya en su constitucion.

Pero es una palabra de ejercicio pleno, porque incluye el discurso del

otro en el secreto de su cifra.

Descifrando esta palabra fue como Freud encontré la lengua primera
de los simbolos, viva todavia en el sufrimiento del hombre de la

civilizacién. %1

2

simbdlico.

En resumen, todas las manifestaciones del inconsciente tal como Freud las plantea,

estdn determinadas por un simbolismo primordial, estructurado como un lenguaje y

regido por una ley cuya eficacia les da forma.

Si son las cifras mismas las que han determinado el destino del sujeto,
forzoso es admitir que es en el orden de existencia de sus

combinaciones, es decir en el lenguaje concreto que representan,

250

es definido como un

S. Freud, “Estudios sobre la histeria”, en: Obras completas, Op.cit., vol. Il, p. 189.

J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 270.

S. Freud, “Psicopatologia de la vida cotidiana” en: Obras completas, Op.cit., vol. VI.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 258.
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donde reside todo lo que el analisis revela al sujeto como su

inconsciente.?”*

Para retomar todo lo dicho hasta el momento, los términos mas vivos de la experiencia
freudiana, a saber, inconsciente y sexualidad, deben ser puestos en relacién desde una
teoria del lenguaje que implica la antropologia estructural que tiene en la linglistica de

Ferdinand de Saussure su soporte.””

El psicoanalisis, desde esta perspectiva del lenguaje, consiste para cada sujeto en
asumir su historia por medio de una palabra dirigida al otro y esa historia se define
como la puesta en acto de un simbolismo primordial, de un simbolismo que ya estaba
ahi (escrito en el cuerpo de la histérica, inscrito en los monumentos histéricos, gravado
en el inconsciente colectivo), estructurado como un lenguaje y que obedece a una ley

idéntica al orden del lenguaje.

Se plantea pues una puesta en relacién entre el inconsciente freudiano y el lenguaje,

tal como lo plantea Claude Levi-Strauss en su antropologia estructural:

Lo que define como perteneciente al lenguaje un elemento
cualquiera de una lengua, es que se distingue como tal para todos
los usuarios de esa lengua en el conjunto supuesto constituido por

los elementos homodlogos.

Los efectos particulares de ese elemento del lenguaje estan ligados
a la existencia de ese conjunto, anteriormente a su nexo con toda
experiencia particular del sujeto. Considerar este Ultimo nexo fuera
de toda referencia al primero, consiste en negar en ese elemento la

., . .2
funcion propia del lenguaje.?*®

Para Lacan, ¢écudl es la funcidn propia del lenguaje? Decir mas de lo se quiere decir,
derivar sentido, de donde la funcién del lenguaje es siempre resonancia por

desplazamiento de un simbolismo primordial.

4. Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p. 259.

Ver en este trabajo, Algunas consideraciones acerca del encuentro psicoandlisis- antropologia
estructural, Cap. 2.
> Laca n, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 263.
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¢De donde toma Lacan la funcién propia del lenguaje? De la antropologia estructural
de Levi-Strauss que plantea las estructuras complejas de la alianza regida por la ley que

implica los nombres de parentesco.?’

Esta ley de los nombres de parentesco es como el lenguaje: imperativa en sus formas

pero inconsciente en su estructura.”*®

Clinica psicoanalitica, una nueva perspectiva

Entender el inconsciente y la sexualidad desde la antropologia estructural, permite
replantear la clinica psicoanalitica tal y como se ha venido ejerciendo: olvidando el

sentido de los conceptos freudianos y adaptandolos a las demandas de la sociedad.

Para los post-freudianos, la clinica psicoanalitica se basa en una nocién, a saber, el
andlisis de las resistencias y ¢qué es la resistencia en Freud??’ La nocién freudiana de
resistencia es tomada de la fisica y sirve para explicar el conjunto de fuerzas que se
opone al esclarecimiento de las neurosis. Ni el individuo ni la sociedad estd dispuesto a
sacrificar, el primero, la ganancia en la enfermedad y la segunda, las ilusiones e ideales
erigidos sobre una verdad que insiste en ser escuchada y sobre la cual la resistencia se

opone.

La nocion de resistencia en Freud es la que marca la diferencia entre la técnica

psicoanalitica y el procedimiento hipndtico por sugestion.

La técnica sugestiva no hace caso del origen, de la fuerza y la
significacién de los sintomas patoldgicos, sino que deposita algo, la
sugestion, que segun se espera, serd suficientemente poderosa para
impedir la exteriorizacidn de la idea patdgena. La terapia analitica, en
cambio, no quiere agregar ni introducir nada nuevo, sino restar,
retirar y con este fin se preocupa por la génesis de los sintomas
patoldgicos y la trama psiquica de la idea patdgena, cuya eliminacién

se propone como meta (...) La sugestiéon impide penetrar en el juego

257

Ibid., pp. 265-266.
>% Ibid., p. 266.
> Ver en este trabajo, De la hipnosis a la asociacion libre, Cap. 1.

80



de las fuerzas psiquicas. Por ejemplo no permite individualizar la
resistencia con que los enfermos se aferran a su enfermedad,
mostrandose refractarios a la curacion; la resistencia es lo Unico que

nos posibilita comprender su conducta en la vida.?®°

De acuerdo a lo anterior, para Freud la resistencia a la cura (aferrarse a la
enfermedad) es el medio del que se dispone en la clinica para acceder a la verdad
singular del paciente. La resistencia que aparece —como algo del orden de lo que se
opone— en las asociaciones libres en la actualidad de la clinica, se manifiesta
fundamentalmente como olvido de escenas o acontecimientos traumadticos e
insoportables de los que nada se sabe, pero que conservan su eficacia sobre el discurso

actual del paciente.

Vivencias sobrevenidas en épocas muy tempranas de la infancia y
que en su tiempo no fueron entendidas, pero han hallado
inteligencia e interpretacion con efecto retardado. Se toma noticia
de ellas a través del sueio y los mas probatorios motivos extraidos
de la ensambladura de la neurosis lo fuerzan a uno a creer en

261
ellos.?®

Definir la resistencia como olvido es darle la connotacién de manifestacion del
inconsciente, igual que el suefio, el chiste y la psicopatologia de la vida cotidiana. De
esta manera, la resistencia como manifestacién del inconsciente que permite acceder
a la singularidad del paciente en analisis, es también la via regia para saber acerca de la
ensambladura de la neurosis, cuyo conocimiento debe permitir desarmar cada vez con
mayor eficacia las resistencias del paciente. Entonces, el levantamiento de las
resistencias no depende Unicamente de la clinica de lo singular, sino que supone un
conocimiento de la organizacion estructural de las neurosis cuya consideracion en la
transferencia permite debilitar la oposicidn al progreso en el andlisis, aun cuando esa
ensambladura comun de la neurosis sélo se manifieste en el caso por caso, luego de

vencer las resistencias.

0, Freud, “Sobre psicoterapia (1905 [1904])”, en: Obras completas, Op.cit., vol. VI, p. 250.

®lg, Freud, “Recordar, repetir, reelaborar”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIl, p. 151.
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Cada uno de ustedes ya se habrd convencido por experiencia propia
de que uno aborda de manera muy diferente un caso nuevo si antes
penetrd la ensambladura de algunos casos patoldgicos tipicos.
Imaginense que hubiéramos reducido a férmulas sucintas lo que en el
edificio de las diversas formas de neurosis estd sujeto a leyes, como
ya lo hemos logrado respecto de la formacién de sintoma en la

histeria.?®?

Para Freud es entonces importante que el analista sepa que la neurosis actual de su
paciente estd determinada por leyes que constituyen la ensambladura de la neurosis y
que lo que aparece en la asociacién libre del paciente como resistencia es una
actuacion de su realidad, pero sin conocimiento de lo que la determina. La resistencia
es la responsable de no recordar, o mejor, de no saber lo que determina la actualidad

de la asociacion libre.

Segun lo anterior, la clinica de lo singular permite acceder a la generalidad de Ia
estructura de la neurosis, la cual a su vez es indispensable para abordar el caso

singular.

Hay pues en Freud una formulacién que implica la ensambladura de la neurosis eficaz
en la conducta del sujeto y que obedece a leyes. Estas leyes, Freud las condensa en
temor al padreZ63 el cual se constituye en el operador que regula la ensambladura de
la neurosis. “En pacientes del sexo masculino las resistencias mas sustantivas a la cura
parecen provenir del complejo paterno y resolverse en el miedo al padre, el desafio al

padre y la incredulidad hacia é|” %

En Freud se lee que la neurosis actia como proteccién, como disfraz de una verdad

relacionada con una pulsién insoportable. La clinica psicoanalitica apunta a esa verdad

%2, Freud, “Perspectivas futuras de la terapia psicoanalitica”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XI, p.

135.

%3 En elaboraciones posteriores, (Psicologia de las masas y andlisis del Yo) Freud le da al padre el
estatuto de operador universal al hablar de una identificacion al padre anterior a toda investidura de
objeto. Se trata del padre de la prehistoria personal por el cual seran posibles las posteriores
identificaciones. S. Freud, “Psicologia de las masas y analisis del Yo”, en: Obras completas, Op.cit., vol.
XVIII, p. 99.

s, Freud, “Perspectivas futuras de la terapia psicoanalitica”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XI, p.
135.
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y por tanto a vencer la resistencia del paciente para deshacer la proteccién neurdtica.
Pero —si se lee a Freud teniendo en cuenta el orden simbdlico— el paciente se resiste
y su resistencia es una manifestacion del inconsciente que aparece en su discurso, en
sus asociaciones, por eso, la escucha del analista debe estar atenta a los momentos
gue permitan intervenir para sefialar la emergencia de lo inconsciente, y el analista
tiene en ello la oportunidad de saber sobre la ensambladura de las neurosis. Es un
saber sobre una ensambladura que con sus leyes rige la subjetividad del neurdtico y
que encuentra en la resistencia de la asociacion libre su eficacia con el miedo al padre.
Miedo, temor, palabras que connotan una realidad que actia en contra del
develamiento de una verdad. La ensambladura de la neurosis opera sin que se sepa de
ella, pero la autoridad que le da al analista un saber hacer en la clinica es la que le
permite con su escucha nombrar la resistencia y con ello su levantamiento, es decir, el
analista que tiene un saber sobre la eficacia de lo inconsciente en la singularidad de la
asociacién libre del paciente, estd preparado para nombrar la resistencia, para
nombrar lo olvidado y asi promover la reestructuracion del discurso del paciente.
“Nombrar la resistencia no puede producir su cese inmediato. Es preciso dar tiempo al

enfermo para enfrascarse en la resistencia, no consabida para él, para reelaborarla” .?®®

Si el inconsciente freudiano ha de entenderse en términos de una combinatoria
significante que le da su estatuto de realidad sexual, la cual esta regida por una ley —
idéntica al orden del lenguaje— que determina su forma, entonces, lo que viene a
mediar entre la concepcion freudiana y el estado actual de la clinica psicoanalitica —
donde prevalece el andlisis de las resistencias— es un tercer término, orden simbdlico
que incluye todas las manifestaciones del lenguaje y que permite reestructurar toda la

experiencia.

El inconsciente deja de ser el refugio inefable de las particularidades
individuales, el depositario de una historia singular que hace de cada
uno de nosotros un ser irremplazable. Se reduce a un término
mediante el cual designamos una funcién: la funcién simbdlica,

especificamente humana, sin duda, pero que se ejerce en todos los

%3, Freud, “Recordar, repetir, reelaborar”, en: Obras completas, Op.cit., vol. XIl, p. 157.

83



hombres de acuerdo con las mismas leyes; que se limita de hecho al

conjunto de esas leyes. 266

Con el retorno a Freud, Lacan muestra todo lo que la clinica psicoanalitica debe a los
manejos del lenguaje y la palabra en la experiencia de la cura, es decir, Lacan muestra
una nueva perspectiva de la clinica psicoanalitica desde su puesta en relacién con la

funcidn simbdlica de Levi-Strauss.

Asi pues, la resistencia —segun Levi-Strauss— se levanta en la
transferencia gracias a la interpretacion significante que reorganiza el

universo simbdlico del paciente.

¢Cémo dar una definicion mas condensada de la concepcién del
analisis tal como Lacan la promueve en su retorno a Freud y luego de

su lectura de éste y Levi-Strauss??®’

El andlisis de las resistencias en una interpretacion vulgar y acritica del legado
freudiano privilegia un orden imaginario donde las fantasias, los estadios del desarrollo
psiquico, las relaciones libidinales de objeto y las nociones de transferencia vy
contratransferencia estdn subsumidas a una realidad individual. Esta realidad involucra
un orden psicofisiolégico que le da a lo inconsciente una connotacién evolutiva y

bioldgica.

Sélo a partir del momento en que el inconsciente deja de ser una realidad individual
para ser una realidad simbdlica —parte de un discurso— la clinica psicoanalitica se
actualiza y la cientificidad del psicoandlisis con los conceptos forjados por Freud,
inconsciente y sexualidad, se convalida y renueva. “El inconsciente es aquella parte del
discurso concreto en cuanto transindividual que falta a la disposicion del sujeto para

. . . . 2
restablecer la continuidad de su discurso consciente”.2®®

Entonces, el andlisis de las resistencias es puesto en relaciéon con lo simbdlico que
profundiza el resorte inconsciente y, de esta manera, ya no se puede hablar de

regresion, ni de estadios del desarrollo —en busca de un objeto mas alla de la palabra

26 ¢, Levi-Strauss, Antropologia estructural, Op.cit., p. 224.

M. Zafiropoulos, Lacan y Levi-Strauss o el retorno a Freud, Op.cit., p. 73.
J. Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p.248.
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del sujeto— sino de historia. Es la nocidn de historia en la clinica la que da lugar a la
interpretacion simbdlica en vez de andlisis de las resistencias; asi, en vez de la
busqueda obsesiva de realidades que intentan llenar un vacio y suplir necesidades, se
privilegia la pregunta histérica, porque histerizar el discurso del paciente es promover
una pregunta, es abrir la posibilidad de apuntar a la verdad del deseo del sujeto.
“Medir la diferencia de consistencia y de eficacia técnica entre la referencia a los
estadios pretendidamente organicos del desarrollo individual y la busqueda de los

acontecimientos particulares de la historia del sujeto".269

La historia en la clinica como acontecimiento del lenguaje es el resultado de poner en
relaciéon los términos freudianos con el orden simbdlico. En la historia del sujeto en
andlisis, los acontecimientos se engendran en una historizacién primaria;*”°dicho de

otra manera, la historia se hace en el escenario donde se la representa una vez escrita.

En la interpretacion se trata de buscar en el resorte inconsciente esa eficacia de lo que
ya estd escrito, y que con su ley estructura los acontecimientos del sujeto. Lo que ya
estd escrito remite a una simbologia primordial eficaz que resuena en el lenguaje
actual del sujeto en la clinica bajo transferencia. Asi, al recuperar el sentido de la
experiencia psicoanalitica, se entiende que el sentido de resistencia en Freud no deja
escapar la importancia del orden simbdlico y de la eficacia de el inconsciente en la
actualidad de la clinica. El retorno a Freud de Lacan busca rescatar ese sentido del

olvido.

De acuerdo a lo anterior, la clinica psicoanalitica debe ser replanteada sirviéndose de
las nociones freudianas, pero trascendiéndolas al leerlas desde la estructura del
lenguaje y la funcion de la palabra; estructura del lenguaje para profundizar en el
resorte inconsciente y funcidn de la palabra como Unico medio del que dispone el

analista en la actualidad de la clinica.

Para resumir, lo que deviene de la puesta en relacién de los términos freudianos del
andlisis de la resistencia desde la funcion simbdlica, es, en vez de un individuo

bioldgico, un sujeto del lenguaje y en vez de memoria bioldgica, la historia del sujeto.

269

Ibid., p. 250.
7% Ibid.
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Con un sujeto y su historia, se trama el inconsciente estructurado como un lenguaje.

¢Que quiere decir estudiar un caso en su singularidad? Quiere decir
gue esencialmente para él, el interés, la esencia, el fundamento, la
dimension propia del andlisis, es la reintegracién por parte del
sujeto de su historia hasta sus ultimos limites sensibles, es decir
hasta una dimensidn que supera ampliamente los limites

individuales.?”*

La fonologia de Saussure o un encuentro con la realidad
sexual del inconsciente

La fonologia saussureana adoptada por Levi-Strauss para formular sus estructuras de
parentesco, permite leer a Freud y buscarle un sentido que trasciende la terminologia
de su época, asi, la fonologia saussureana permite trascender el analisis de las
resistencias, sacarlo de su marco evolutivo y replantearlo desde una teoria del

lenguaje que se soporta en la funcion simbdlica.

La fonologia busca descubrir leyes generales. El socidlogo se
encuentra en una situacién formalmente semejante a la del linglista
fondlogo: como los fonemas, los términos de parentesco son
elementos de significacion. Como ellos, adquieren esta significacion
s6lo a condicion de integrarse en sistemas. Los sistemas de
parentesco como los sistemas fonoldgicos son elaborados por el

espiritu en el plano del pensamiento inconsciente.?’?

La funcion simbdlica es aquella que soportada en la lingliistica de Ferdinand de
Saussure “distingue las estructuraciones sincréonicas de las estructuraciones
diacrénicas en el lenguaje”*”lo cual puede permitir “comprender mejor el valor

diferente que toma nuestro lenguaje en la interpretacién de las resistencias y de la

1) laca n, Los escritos técnicos de Freud, Op.cit., p. 26.

C. Levi-Strauss, Antropologia estructural, Op.cit., p. 78.
J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 277.
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transferencia o también diferenciar los efectos propios de la represion y la estructura

del mito individual del neurético”.?”

Asi pues, la funcion simbdlica tomada de Levi- Strauss es inaugural en la obra de Lacan.
Plantear una simbologia primordial que se explica matemdticamente por medio de los
numeros primos, de los que todos los otros nimeros estan compuestos, permite
replantear la interpretacidn psicoanalitica. De esta manera, el discurso del paciente en
analisis, puede reconducirse en una suerte de reduccidn a esa simbologia original que

resuena en sus asociaciones libres.

Ya no se trata de doctrina, ni de adoctrinamiento. La interpretacidn no puede
guedarse en esclarecimientos tedricos. Ellos se constituyen en un obstdculo que no
permite ver la eficacia de ese simbolo primero, universal, pero que se singulariza en el

momento en que capta el deseo del sujeto.

Para liberar la palabra del sujeto, lo introducimos en el lenguaje de
su deseo. Es decir, en el lenguaje primero, en el cual, mas alla de lo
gue nos dice de él ya nos habla sin saberlo y en los simbolos del

sintoma en primer lugar.®”®

. . . T 27
“Es de un lenguaje de lo que se trata en el simbolismo sacado a la luz por el anélisis”.*”®

Es un lenguaje o simbolismo primero del que nada se sabe, pero eso no impide que
tenga sus efectos y es el analista el llamado a evocar ese simbolo primero desde las

resonancias de la palabra en la actualidad de la clinica.

Para concluir, el retorno a Freud de Lacan es por la via de Levi-Strauss; su
estructuralismo antropoldgico permite que el inconsciente freudiano devenga e/
inconsciente estructurado como un lenguaje cuya realidad es sexual y esa sexualidad
desde una teoria del lenguaje se entiende por las relaciones entre los términos de la
cadena inconsciente y estructurante. “Se trata de definir relaciones abstractas pero

. .. P . 2
constantes, que traducen el aspecto inteligible del fenémeno estudiado”.?”’

" Ibid.

> Ibid., p. 282.

*7® Ibid.

77 c. Levi-Strauss, Antropologia estructural, Op.cit., p. 101.
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La sexualidad que constituye la realidad del inconsciente, trasciende
el marco bioldgico del ser macho y del ser hembra. La sexualidad
entendida desde Levi-Strauss aparece en la sociedad como un
reparto de funciones dentro de un juego de alternancia. Es decir, la
sexualidad aparece al nivel de la alianza, en tanto que opuesta a la
generacién natural, a la descendencia bioldgica, donde se ejercen los
intercambios fundamentales —al nivel, pues, del significante— y
donde encontramos las estructuras mas elementales del
funcionamiento social, a inscribir en los términos de una

combinatoria.?’®

El inconsciente y la sexualidad términos freudianos que —leidos desde la funcion
simbdlica de Claude Levi-Strauss— aparecen en una estructura de lenguaje donde la
sexualidad, promoviendo la combinatoria, proporciona a los términos de e/

inconsciente una realidad sexual discursiva.

Funcidon simbdlica es el término de la antropologia estructural sin el cual el
psicoanadlisis esta destinado a disolverse en una terminologia que no le permite
trascender sino, al contario, estrellarse en términos bioldgicos y fisicos que en su afén

de reconocimiento sélo consiguen ser un remedo de ciencia.

La ultima parte de la conferencia Funcion y campo de la palabra y el lenguaje en
psicoandlisis, deja ver la influencia heideggeriana en los planteamientos lacanianos.
Muestra la influencia que ejerce en la clinica, permitiendo diferenciar tres drdenes en
ella, a saber: lo simbdlico, lo imaginario y lo real, y muestra la interpretaciéon
entendida como aquella que promueve la juntura entre lo simbdlico y lo real. Aspectos
demasiado importantes, pero de los cuales esta investigacidon no se ocupa, limitdndose
exclusivamente al lugar privilegiado de la antropologia estructural de Claude Levi-

Strauss desde donde Lacan promueve el retorno a Freud.

Consciente de la importancia de volver al pasado, pero para historizarlo en la

actualidad, me propongo realizar una interpretacidon del retorno a Freud de Lacan

7% ). Laca n, Los cuatro principios..., Op.cit. p. 156.
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desde ciertos planteamientos de la historicidad de la comprension de Hans-Georg

Gadamer, tal y como se exponen en los capitulos 9, 10 y 11 de Verdad y método.””’

Esta propuesta no intenta cuestionar los postulados freudianos, ni tampoco las
formulaciones de Lacan retornando a Freud, esta propuesta intenta encontrar
elementos que permitan leer la interpretacidon que hizo Lacan de Freud, para lo cual
resultan de gran ayuda algunos aspectos gadamerianos de la historicidad de la

comprension.

Para cumplir con lo propuesto se empieza por describir en qué consiste la historicidad
de la comprension propuesta por Hans- Georg Gadamer. Esta descripcion no pretende
ser exhaustiva. No se constituye en introduccion a la hermenéutica ni en una exégesis
del texto gadameriano; es, mas bien, una fase previa a los comentarios hermenéuticos

sobre el retorno a Freud de Lacan, que permite comprenderlos mejor.”®

279 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 2007, pp. 331-458.

% para profundizar La historicidad de la comprension, remitirse a:

Jean Grondin, Introduccién a Gadamer, Espafia, Herder, 2003.

Jean Grondin, Introduccidn a la hermenéutica filosofica, Espana, Herder, 2002.
Jean Grondin, ¢Qué es la hermenéutica?, Espaiia, Herder, 2008.
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5. LA HISTORICIDAD DE LA COMPRENSION

Gadamer expresa su concepcion de la  historicidad de la comprensién
fundamentalmente en su texto Verdad y método. Este se convierte en el fundamento

de todas las elaboraciones filosoficas expresadas durante su larga vida, (1900-2002).

La historicidad de la comprension que se expresa en Verdad y método (1960), en su
ensayo posterior sobre Paul Celan ¢Quién soy yo quién eres tu? Y en Verdad y método
11 (1986) no es prescriptiva, es decir, no incluye pautas o caminos a seguir, solamente
nos dice que la apertura al otro en un acontecimiento contingente da lugar a la

comprensién. A continuacion, sélo nos ocupara Verdad y método.

Heidegger y la historicidad de la comprensidon

La obra de Gadamer es un intento de responder a una pregunta por la hermenéutica,
la cual surge en el momento en que Gadamer se acerca a sus predecesores; son ellos,
entre otros, Sclreiermacher, Dilthey, Husserl, y fundamentalmente, Heidegger. Los dos
primeros, aunque abrieron la pregunta por una historicidad de la comprensién, no
pueden desligarse del objetivismo histdrico ni, por tanto, del método de las ciencias
naturales. Fueron Husserl con su fenomenologia y, fundamentalmente, Heidegger con
su preestructura de la comprension los que abrieron el camino a Gadamer para su

concepcion de la historicidad de la comprension.

En Verdad y método Gadamer es claro al decir que sigue en primer lugar a

281 por eso, él parte de lo que Heidegger denomina en su obra Ser y tiempo,

Heidegger.
“el circulo del entender”?®’donde la comprensién deja de ser un circulo epistemoldgico
para ser un circulo ontoldgico, es decir, la comprensién es un existenciario
heideggeriano, pues se es comprendiendo y en consecuencia lo que se quiere
comprender es coextensivo al que quiere comprender,?® de ahi, el caracter ontolégico

de la pertenencia del intérprete a su objeto, pues se es comprendiendo y se

21 H.G. Gadamer, Verdad y método, Op.cit., p. 330.

Martin Heidegger, Ser y tiempo, Santiago de Chile, Universitaria, 1998.
Pues el ser abarca al objeto.
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comprende en el objeto. Aparece pues planteado en Heidegger que la existencia y la
comprensidon estan ligados indisolublemente, pero esta comprensién es posible
porque hay una anticipacion del entender o saber previo. “Se trata de una motivacién
existencial. En el entender, en cuanto entenderse del Dassein, estd en juego siempre

una anticipacion de la existencia, que ha de aclarar la interpretacion”.”*

“Al desarrollo del comprender lo llamamos interpretacion. En ella el comprender se
apropia, comprendiendo lo comprendido".285 La consecuencia de que toda
comprensién esta basada en un saber previo es que lo que se comprende no puede
estar separado de lo ya comprendido, sino que es a partir de eso ya comprendido que
se abre la posibilidad de cualquier comprensién. En el momento en que habitamos lo
ya comprendido, entonces nos abrimos al ser en el comprender, es decir a la

temporalidad del estar ahi. Es asi como comprender, ser y tiempo enmarcan los

fundamentos de una ontologia de la comprension.

Del saber previo como condicion de la comprensidn

Comprender el comprender como un existenciario —desde la temporalidad del estar-
ahi heideggeriano— posibilita asegurar la elaboracion del tema cientifico desde la cosa
misma®®® como la Gnica posibilidad de realizar la interpretacion comprensiva.”®’Pero
entender desde la cosa misma, no es sin un saber previo o anticipacién de la
existencia. La cuestién es estar advertido de él, saber del efecto que tiene eso ya
comprendido sobre el sentido que se da a la cosa por comprender y para saberlo, ese
saber previo o anticipaciones del saber deben validarse en la cosa misma que se quiere
comprender; siendo asi, las anticipaciones inadecuadas a la cosa se auto aniquilan. Por
eso es importante, dice Gadamer, examinar las opiniones previas que subyacen a lo

288 Se

que estd por comprender (un texto, o una obra) en cuanto a su origen y validez.
sabe de la validez de las propias anticipaciones o saber previo cuando se deja hablar al

texto por si mismo; él dird si las propias anticipaciones son adecuadas a la cosa en si,

%8 Grondin, Introduccion a Gadamer, Op.cit., p. 131.

%% Ibid
4. G. Gadamer, Verdad y método, Op.cit., p. 332.
287 ,
Ibid.
% Ibid., p. 334.
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es decir, el texto en si mismo permite acceder a los propios prejuicios y da la
posibilidad de validarlos. “La comprensidn sélo alcanza sus verdaderas posibilidades

cuando las opiniones previas con las que se inicia no son arbitrarias”.”*

Seguln lo anterior, si lo por comprender es coextensivo a lo ya comprendido, entonces
hay un saber previo por examinar que ataife a ambas partes y al que se puede acceder
si se deja hablar la cosa por si misma (al texto o a la obra); lo que aparece en ella como
anticipaciones son en todo caso co-extensivas a las propias. Asi, escuchando lo otro,
hay acceso a un saber previo de si mismo que pasaba inadvertido y en el cual, cada
uno puede hacerse cargo de sus anticipaciones; por lo tanto, lo otro aparece en su
diferencia y muestra una tradicion que como saber previo habla de los propios

prejuicios.

El que pasa de largo por lo que el otro estd diciendo, tampoco podra
integrar por entero lo que entendié mal de sus propias y variadas
expectativas de sentido. El que quiere comprender un texto tiene que

. .. . . . sy 2
estar en principio dispuesto a dejarse decir algo por él.%%°

No se trata de asegurarse a si-mismo contra la tradiciéon que hace oir
su voz en el texto, sino de mantener alejado lo que pueda dificultar

. 291
comprender desde la cosa misma.?’

El rescate del prejuicio

Lo ya comprendido o saber previo (saber que no se sabe) como antecedente ldgico,
debe entenderse como un hecho de lenguaje constituido de prejuicios. Gadamer se da
entonces a la tarea de la rehabilitacién del concepto de prejuicio, el cual bajo la
influencia del método cientifico y en aras de la objetividad cae en una especie de
desprestigio, pues para ellos el prejuicio es el que impide acercarse a la cosa en si
misma. Gadamer muestra cémo el comprender no es sin prejuicios, ellos estan ahi,
constituyendo una realidad de la cual nada se sabe, pero a la que es posible acceder en

el comprender.

*® 1bid., p. 333.
290 ,

Ibid., p. 335.
> 1bid., p. 336.
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Si la comprension implica un saber del prejuicio que habla desde la cosa misma,
entonces, dice Gadamer, hay que rescatar el prejuicio del prejuicio de la ilustracion que
lo considera un obstéaculo a la comprension cientifica.”®® La cuestiéon para Gadamer
radica en la legitimidad de los prejuicios “éEn qué se distinguen los prejuicios legitimos

de los que no lo son?”.**?

Toda comprension esta inscrita en lo ya comprendido, no siempre consciente, pero lo
cual posibilita toda comprension. Eso ya comprendido constituye el horizonte actual,
es decir, la suma de prejuicios con que se ha logrado una representacion de la cosa;
pero la cosa habla y permitir que la cosa —que queremos entender— hable por si
misma, implica poner en suspenso los prejuicios, que serdn validos o invdlidos de
acuerdo a lo que se escuche de la cosa en si misma. Los propios prejuicios —
inadvertidos— constituyen el presente y para saber de ellos hay que acceder al pasado
—como la cosa por comprender— a su alteridad, desde una tradicion (lugar de lo ya
comprendido) que interpela y que media entre presente y pasado. Cuando esto
sucede, el ser de lo cuestionado se abre y no sélo se logra saber de los prejuicios sino

gue se amplia el punto de visidn o el horizonte del que se dispone.

Segun lo anterior, si el comprender no es sin prejuicios, entonces es fundamental para
Gadamer recuperar la autoridad y la tradicion que la llustracién, en aras de la
objetividad del método cientifico, descartd como prejuicios que impedian acceder a la

cosa en si misma.?®*

Para Gadamer, “la autoridad es una fuente de prejuicios pero
también es una fuente de verdad”*® y la tradicién pervive en toda comprension actual
manifestandose aun sin saber de ella; la tradicion como lugar del saber previo,
estructura y da sentido integrandose a lo que se manifiesta en el presente; entonces,
la tradicion como forma andénima de autoridad tiene la connotaciéon en Gadamer de
lugar de las anticipaciones de sentido, lugar de los prejuicios, en fin, la tradicién tiene
el sentido de lugar, sin el cual ninguna comprensidon es posible, y comprender la

comprensién implica saber de ese lugar, de la validez de lo que lo constituye, es decir,

implica saber de lo que es adecuado y de lo que no lo es, a la cosa por comprender. “El

%2 Ibid., pp. 338-339.

Ibid., p. 344.
2% Ibid.
> 1bid., p. 346.
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entender se realiza en virtud de anticipaciones de sentido que se forman sobre el

trasfondo de la pertenencia a una tradicion”.”®®

Teniendo en cuenta lo dicho hasta el momento, comprender se entiende entonces
como acontecimiento en un contexto global al cual pertenece el comprender mismo.”’
Es decir, comprender es saber que se estd inmerso en una tradicidon que determina la

forma singular de interpretar la cosa que me es coextensiva.

Acorde con lo anterior, hay en Gadamer un planteamiento de una nueva
hermenéutica que reconoce en toda comprensioén el ser finito e histdrico del sujeto, es
decir, reconoce no soélo el limite de toda comprension sino, ademas, que la

comprensién esta determinada por la tradicién.?*®

En cualquier caso la comprensién en las ciencias del espiritu comparte
con las pervivencias de las tradiciones un presupuesto fundamental, el
de sentirse interpelado por la tradicion misma. ¢Pues no es cierto que
solo asi resultan comprensibles en su significado los objetos de su

investigacion, igual que los contenidos de la tradicion??%

Para la nueva hermenéutica el significado de lo que se quiere investigar, aunque haga
parte del pasado, sélo accede a la comprensiéon desde el presente, un presente
posibilitado por la tradicion en que estd inmerso. Asi, “el determinar de nuevo el
significado de lo investigado es y sigue siendo la Unica realizacion auténtica de la tarea

7390 v el nuevo significado de lo que se quiere comprender empieza a

historica
plantearse desde el momento en que lo que estd por comprender, abre su ser a la
comprensiéon. Es decir, el significado de lo que estd por comprender no es
independiente de las consideraciones actuales del que comprende. “Por tanto, el
efecto de la tradicién que pervive y el efecto de la investigacion histdrica forman una

unidad efectual cuyo analisis sélo podra hallar un entramado de efectos reciprocos".301

2% Grondin, Introduccion a Gadamer, Op.cit., p. 134.

7 Ibid

284 G. Gadamer, Verdad y método, Op.cit., p. 351.
Ibid., p. 350.

Ibid., p. 351.

Y 1bid.
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Asi pues, lo que estd por comprender es resignificado desde una tradiciéon que lo
actualiza en los planteamientos y cuestiones presentes, y a esto se debe también que
el significado de la cosa por comprender esté supeditado a cada época. “La cosa se

representa histéricamente bajo aspectos diferentes”.>*

De acuerdo a lo anterior, se trata en la nueva hermenéutica de una conciencia
histérica donde se deja oir la tradicién en la que resuena el pasado. Esta conciencia
historica no busca en sus investigaciones ni el progreso, ni la identidad del objeto, lo
cual es propio de las ciencias naturales, “en las ciencias del espiritu el interés
investigador que se vuelve hacia la tradicion estda motivado de una manera especial
por el presente y sus intereses”.>* Siendo asi, la investigacién histérica no parte de

una cosa objetiva por aprehender, sino que en la comprensidon de la consciencia

historica el objeto se diluye en la finitud del ser que comprende.

Lo clasico, un concepto que pervive en cada época

Para mostrar la validez cientifica de un concepto que habita una tradicion, Gadamer
trae el modelo de lo cldsico.®® No se trata de reconstruir la época en que fue
formulado, ni mucho menos de entrar en la subjetividad de su autor. Para la nueva
hermenéutica, recuperar la validez cientifica de un concepto implica comprenderlo en
su historicidad, que trascendiendo cada época, se conserva en su vigencia. Asi pues, la
validez cientifica de un concepto no depende de una descripcién histérica
objetivadora, sino de su realidad histérica misma, la cual es coextensiva a la realidad

presente de quien busca validarla.

Lo cldsico no designa una cualidad que se atribuya a determinados
fendmenos historicos, sino un modo caracteristico del mismo ser
histérico, la realizacién de una conservacién, que en una confirmacion
constantemente renovada, hace posible la existencia de algo que es

verdad.>%®

% Ibid., p. 353.
% 1bid.
% Ibid.
% 1bid., p. 356.
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De acuerdo a lo anterior, la nueva hermenéutica plantea que la consciencia histdrica
comprende un concepto de la tradicién como una realidad histérica que se trama en
un acontecimiento privilegiado donde confluye presente y pasado sobre el trasfondo
de una tradicién que lo posibilita. De ahi que recuperar un concepto del pasado y darle
toda la vigencia de lo actual implica reconocer en ese concepto una validez cientifica
que trasciende cualquier subjetividad —entendida ésta como el discurso de una
época—. Pero actualizar ese concepto nada tiene que ver ni con reconstruir la época
en que fue planteado, ni mucho menos con investigar la biografia de su autor;
actualizar un concepto y darle vigencia sdélo es posible desde un tercer lugar que media
entre pasado y presente, denominado por Gadamer tradicion y que puede definirse

como el lugar desde donde se hace posible toda comprensién humana.

El comprender debe pensarse menos como una acciéon de la
subjetividad que como un desplazarse uno mismo hacia un acontecer
de la tradicion en que pasado y presente se hallan en continua

mediacién.3%

Anticipacion de sentido o precomprension

Pertenecer a una tradicidn no es sin consecuencias para la experiencia hermenéutica.
Por eso “el sentido de un texto es inseparable de la perspectiva bajo la cual el otro ha
. . .. .307 . . . .
ganado su propia opinidon”;™ ‘esa opinion del otro, determinada por cierta perspectiva
de sentido, confluye con la opinidn propia y las vincula el mismo asunto a interpretar
de donde, “la primera de todas las condiciones hermenéuticas es la precomprensién

gue surge del tener que ver con el mismo asunto”.>%®

La anticipacién de sentido o precomprensidon que determina la comprension de un
texto (o de la cosa en si misma) se explica por la pertenencia a una tradicion en la que

confluyen tanto el intérprete como lo que estd por comprender. “En cuanto que

% 1bid., p. 360.
7 1bid., p. 361.
Ibid., p. 364.
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comprendemos, participamos del acontecer de la tradicion y continuamos

determinandolo asi desde nosotros mismos”.3%

Concepto de adecuacion, fundamental en la comprension del
comprender

Lo anterior tiene una consecuencia hermenéutica y es lo que Gadamer denomina
anticipacion de la perfeccion, de donde “sdlo es comprensible lo que representa una

27310

unidad perfecta de sentido es decir, “lo que yo trato de entender tiene que

constituir un todo coherente” ***Esta unidad perfecta de sentido, se sepa o no de ella,
es la que constituye lo ya comprendido que, como antecedente légico, hay que
entenderlo como un hecho de lenguaje constituido de prejuicios. Si se trata de debatir
en ese todo coherente lo que resulta y lo que no resulta vélido, es decir, si se quiere
saber si lo debatido se adecua a la cosa misma o al texto, hay que estar dentro de los
limites que el texto propone y para esto hay que escuchar la cosa misma o “el lenguaje
en que nos habla la tradicion”;®'? de esta manera, si se escucha la tradicién, lo que
aparece como un todo coherente da lugar a cuestiones que sélo se debaten en los
limites que va mostrando lo que estd por comprender, en su confluencia con los
intereses del que quiere comprender. De esto resulta que, para Gadamer, la
concordancia entre la verdad y la cosa no es sin prejuicios, y en el intento de
adecuacién hay que poner en suspenso lo ya comprendido, para saber si se adecua a
la cosa misma, lo cual requiere de la distancia en el tiempo con aquello que se quiere
comprender, pues es ella la que permite hacer consciente los prejuicios y diferenciar
los que son validos de los que no lo son.>'® “La distancia en el tiempo no es un abismo

. 1
que nos separa del pasado sino un puente que nos ayuda a comprender”.***

Por la distancia en el tiempo con aquello que se quiere comprender aparece “la

tension entre extrafieza y familiaridad, punto medio entre la objetividad de la distancia

** Ibid.

% Ibid.

3, Grondin, Introduccion a Gadamer, Op.cit., p. 133.
H. G. Gadamer, Op.cit., p. 363.

*2 Ibid.

314, Grondin, Introduccion a Gadamer, Op.cit., p. 144.
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historica y la pertenencia a una tradicién”.>" Extrafieza por la distancia en el tiempo

que me separa respecto de la cosa por comprender, y familiaridad, porque lo que estd

por comprender es algo coextensivo a la propia existencia.

La distancia en el tiempo

El lugar de la tradicion —donde acontece la comprension— es el lugar donde
confluyen el sentido del texto a comprender y la pertenencia del intérprete a éste, y es
la distancia en el tiempo la que posibilita la confluencia en este lugar, al cual se tiene
acceso cuando se escucha a la tradicidn. En otras palabras, lo que esta por comprender
no es un objeto por fuera, sino que me es coextensivo y familiar, y es la distancia en el
tiempo —entendiendo tiempo como el limite que abarca co-extensivamente lo que
estd por comprender y a quien intenta comprender con lo ya comprendido— la que
posibilita que la cosa inmersa en la tradicién hable, que se haga oir. Por eso lo
fundamental en la comprensiéon no implica al autor de lo que se quiere comprender ni
a su publico original, sino mas bien a la obra y a sus efectos en un presente que intenta
comprenderla desde una tradicidn co-extensiva a ambos. Desde esta perspectiva,
comprender una obra no es repetir lo ya dicho por ella, es lograr integrar la

perspectiva de lo ya dicho a la perspectiva actual del que intenta comprender.

El verdadero sentido de un texto tal como éste se presenta a su
intérprete no depende del aspecto puramente ocasional que
representan el autor y su publico originario. Este sentido esta siempre
determinado por la situacion histdrica del intérprete y en consecuencia

con el todo del proceso histérico.3®

El sentido de un texto supera a su autor no ocasionalmente sino

siempre.?’17

Por lo anterior, desde Heidegger y su temporalidad del estar ahi, “el tiempo ya no es
un abismo que hubiera de ser salvado sino que es en realidad el fundamento que

sustenta el acontecer en el que tiene sus raices el presente.318

P H.G. Gadamer, Op.cit., p. 365.

% 1bid., p. 366.
7 Ibid.
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Si el sentido de lo que estd por comprender es el resultado de la confluencia de dos
perspectivas separadas en el tiempo, pero cobijadas por la misma tradicidn, entonces
este sentido es moévil segin el momento, pudiendo ampliarse en la medida en que los
prejuicios que lo determinan son advertidos, lo que da lugar a que “aparezcan nuevas
fuentes de comprensién que hacen patentes relaciones de sentido insospechadas”.**?
Entonces, no se trata del pasado en si, sino de la perspectiva desde la cual se configura
lo que esta por comprender y no se trata del presente en si, sino de la perspectiva
desde la cual se cuestiona lo que esta por comprender. En ambos casos se trata de
perspectivas constituidas de prejuicios inaccesibles y saber de ellos es posible desde
una tradicidon que interpela, que media entre presente y pasado y que dice de la
adecuacién de los propios prejuicios a lo que esta por comprender. Cuando esto

sucede, el ser del de lo cuestionado se abre y no sélo se logra saber de los prejuicios

sino que se amplia el punto de vista o el horizonte del que se dispone.

El principio de la historia efectual

La movilidad de horizontes, posibilitada por la distancia en el tiempo, deja al
descubierto que lo importante en la comprensidén son los efectos de aquello que se
intenta comprender, es decir, las resonancias de lo debatido en la actualidad del
intérprete, donde ambos horizontes pueden confluir en y desde la tradicién. Esto
implica la historicidad del texto y su intérprete, y la pertenencia de ambos a una
tradicion. En otras palabras, se trata de la eficacia histérica que designa no sdlo el
proceso de la accidn sino también el producto de ese proceso donde hay un actuar

incesante de la historia y esto, mas alld del conocimiento que tengamos de ello.

Cada vez que una obra se abre hay un planteamiento histdrico efectual, es decir, la
distancia en el tiempo logra exponer la obra a cielo abierto y es efecto de /a historia
efectual el cuestionarla; en otras palabras, lo que se abre a la cuestidén es coextensivo
del que cuestiona, sus horizontes se fusionan en la tradicién y este movimiento

determinado por la historia efectual se realiza siempre, independientemente de que

318

Ibid., p. 367.
> 1bid., p. 368.
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se sepa o no de él. “Los efectos de la historia efectual actian en toda comprension, sea

0 no consciente de ella”.3*

La consciencia de la historia efectual es saber de una situacién hermenéutica, pero es
un saber parcial, ya que, como en toda situacién, se estd inmerso en ella, lo que
imposibilita saberse totalmente. Ser histérico, o mejor, ser efecto de la historia
efectual implica “no agotarse nunca en el saberse”.*** Sin embargo, aunque no se sepa
totalmente, a esa situacion le corresponde un horizonte que marca el limite de lo
visible o mejor, de lo comprensible. Ser consciente de los efectos de la historia efectual
es, en la situacién hermenéutica, alcanzar el horizonte con el cual abordar la obra que
se nos presenta desde la tradicion. Se trata entonces —desde el propio horizonte—
“de desplazarse al horizonte histérico desde el que habla la tradicion”.>?? Segin esto,
lo otro, lo diverso, lldmese texto u obra, se hace comprensible cuando se reconoce su
posicién y su horizonte. No se trata sélo de escuchar lo que el otro dice, sino también
la posicion, el horizonte desde donde lo dice. Por eso no se puede objetivar la historia
y encerrarla en un horizonte cerrado. “El horizonte del pasado del que vive toda vida
humana y esta ahi bajo la forma de la tradicién, se encuentra en un perpetuo
movimiento”.**® “El horizonte es algo en lo que hacemos nuestro camino y que hace el

camino con nosotros”.3**

La consciencia histdrica hace consciente la movilidad del horizonte

Si la tradicidn se deja oir, se puede saber de un horizonte que abarca el presente y el
pasado donde el presente se enraiza. Ese horizonte del que se dispone, es el que
permite desplazarse a lo otro, a lo diverso, a lo que estd por comprender; de esta
manera, el sentido de lo diverso sélo es accesible desde el propio horizonte y cuando

esto sucede en un acontecimiento de la tradiciéon, entonces hay ampliacién de

% 1bid., p. 371.

Ibid., p. 372.
Ibid., p. 373.
2 Ibid.

% 1bid., p. 375.
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horizontes. “Ganar un horizonte es aprender a ver mds alld de lo cercano. No

desatenderlo sino integrarlo en un todo mas grande y en patrones mas correctos” .>?

Si el presente de los prejuicios que constituyen el propio horizonte accede al horizonte
desde donde surge la obra por cuestionar, entonces la tradicion se deja oir y en un
acontecimiento privilegiado, amplia su perspectiva de comprensidn. Ser consciente de
la historicidad de la comprensién es saber de un lugar que ya estaba ahi tramado y
que conserva toda su eficacia no sélo en lo que estd por comprender (obra o texto),
sino en el presente de quien comprende; también es saber que el sentido de lo que
estd por comprender se configura en ese lugar, entonces, con esa perspectiva y
desde los intereses actuales del que quiere comprender, el sentido puede ser

renovado y actualizado sin perder su validez cientifica.

De acuerdo a lo anterior, lo importante es tener consciencia de que somos efecto de la
historia, es saber que esta consciencia conoce de sus limites al entender que se es
efecto de una tradicion con la que se inicia un didlogo y es también estar advertido de
gue esta consciencia —obrada por la eficacia histérica— existe para constituir una
vigilancia desde la tradicion, la cual vela por una fusidon de horizontes que sea

adecuada a la cosa que se quiere interpretar.

Semejante conciencia es consciente de su historicidad. Conoce los
limites impuestos histéricamente a la conciencia y exige una acentuada

vigilancia.>*®

La tradicién que interesa es aquella que hace posible nuestro presente
y en el cual actia de manera inmemorial formando el horizonte de

nuestra conciencia y de nuestra vigilancia.a"27

Luego de esta descripcion de la consciencia de la historia efectual —la cual involucra la
adecuacién en un todo coherente entre la verdad y la cosa en si; la distancia en el

tiempo, la movilidad histdrica, la fusién de horizontes y la vigilancia en esta fusion— se

** Ibid
32, Grondin, Introduccion a Gadamer, Op.cit., p. 148.

*7 Ibid., p. 155.
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aborda un aspecto fundamental de la hermenéutica y es el de la aplicacion, el cual es

inseparable del comprender.

Comprender o interpretar la cosa en si misma que nos resulta extrafia, sélo es posible
cuando se logra integrarla al lenguaje actual, cuando se logra traducirla. En el
momento en que lo lejano se torna familiar, en ese momento hay aplicaciéon y en

consecuencia, comprension.

La aplicacidn

“La aplicacion es el nucleo mismo del entender. Hacer que el sentido hable en otro
idioma y en otra época diferente” *®  La aplicacion es pues inherente a la
comprensién. Cuando algo se comprende, hay una interpretacion, donde la aplicacién
se manifiesta como la concrecién de lo comprendido y de la actualidad del intérprete.
El intérprete en su papel de traductor conoce el lenguaje de lo que intenta traducir y
haciendo valer la opinién del otro, logra comprenderlo cuando lo traduce a su lenguaje
actual. Asi, comprender, interpretar, aplicar no se suceden cronolégicamente en el

tiempo, sino que la comprensién de un texto implica interpretarlo, lo cual es darle un

sentido que fusiona el sentido originario y el sentido actual, logrando asi su aplicacidn.

Se trata, en la historicidad de la comprension, de recuperar la validez del sentido

2 s .
3% '|o cual s6lo se logra desde una perspectiva actual que logra

originario de un texto
resignificarlo. Este acontecimiento involucra simultdneamente a la comprensién, a la

interpretacion y a la aplicacion.

La hermenéutica histdrica tiene que llevar a cabo una cierta aplicacion,
pues también ella sirve a la validez de un sentido en la medida en que
supera y expresa conscientemente la distancia en el tiempo que separa
al intérprete del texto, superando asi la enajenacién de sentido que el

texto ha experimentado.330

8 Ibid., p. 162.

Utilizado en sentido juridico; el sentido originario desde /a historicidad de la comprension hay que
entenderlo como un lugar abierto y supeditado a su horizonte, es decir, lo originario es tan mévil como
lo actual.

Yy G. Gadamer, Op.cit., p. 382.
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Segun lo anterior, la aplicacién no es la conclusion que se sigue a la comprensién, sino
al contrario, la aplicacién esta en el principio de toda comprensidn. Desde este punto
de vista, comprender un texto —para un intérprete— no es tomarlo como una
generalidad objetiva que podrd ser aplicada posteriormente de acuerdo a criterios
individuales o subjetivos — jno!—, entender un texto —para un intérprete— es buscar
su sentido, pero sin prescindir de su situacién hermenéutica concreta. Es decir, sin
prescindir del universo de sentido en el que actualmente se encuentra inmerso. El
intérprete “estd obligado a relacionar el texto con esta situacidén si es que quiere

entender algo de é1”.%*!

La tensién resultante entre el sentido originario y el sentido actual es el momento
privilegiado en que acontece la comprensidn, la cual interpreta un sentido aplicandolo
al presente. No se trata de cambiar lo antiguo por lo nuevo, se trata de buscar en
ambas perspectivas —y desde la tradicion que la abarca— el punto de interseccién
que, en su fusidn, permite un sentido novedoso, donde se valida el sentido originario.
Entonces, si de lo que se trata en la comprensidon es de darle validez a un sentido
originario, es porque comprender e interpretar significa conocer y reconocer un
sentido vigente, lo que implica ser consciente de la co-extensividad de toda actualidad
con una tradicién que guarda en si lo que se pretende validar. De esto se desprende
que el intérprete, que pretende comprender un texto desde su situacién histérica
original, no puede desconocer su efecto en las cuestiones que le plantea el presente.
Es decir, la situacién histérica original habla al presente del intérprete y éste necesita
traducirla a su lenguaje, lo que lleva a cabo escuchando la tradicion que los involucra a
ambos. Entonces, un sentido olvidado del pasado logra actualizarse por la mediacién
de una tradicion, lugar donde el intérprete encuentra los equivalentes actuales que le

permiten traducir ese sentido y darle validez en el presente.

Siempre es necesaria una traduccion la cual es una mediacién con el
presente, en la medida en que el verdadero objeto de la comprension

P . e g 2
hermenéutica no son eventos sino significados.*

Y 1bid., p. 396.
2 1bid., p. 400.
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Reiterando lo anterior, si la pertenencia a una tradicidn es un fendmeno estructural de
la comprensidn, la pertenencia del intérprete al texto también lo es, pues el texto a
interpretar estd inmerso en una tradicién que debe ser reconocida y asumida como co-
extensiva a ambos. Asi, el texto y su intérprete —aunque los separa la distancia en el
tiempo— comparten una superficie comun que constituye el suelo de la tradicién que
les concierne. Desde esta perspectiva, el que interpreta se encuentra dentro de unos
limites definidos por una tradicidn, cuyos efectos se manifiestan en los planteamientos
actuales del intérprete. Si se logra dar validez a un sentido olvidado —dentro de los
limites de una tradicidn y con los planteamientos actuales del intérprete— entonces,

se habla de aplicacién.

Lo que es verdaderamente comun a todas las formas de la
hermenéutica es que el sentido que se trata de comprender sélo se
concreta y se completa en la interpretacion, pero al mismo tiempo
esta accion interpretadora se mantiene enteramente atada al

sentido del texto.>*?

El sentido del texto no es lo literalmente dicho en él, mas bien, validar el sentido del
texto es trascender lo literalmente dicho en él y, para esto, es valido comprender
segln un modelo que lo permita. “Cada vez que se acepta un modelo entra en accién
una manera de comprender que no deja las cosas como estdn, sino que toma
decisiones y se sabe obligado”.334 Aqui, la comprensién interpreta aplicando una forma
novedosa de convergencia entre el sentido original y un modelo que da cuenta de la
actualidad del intérprete; en este orden de ideas, aplicar es saber que lo que se lee de
un texto es el efecto de un sentido por validar, desde consideraciones actuales que son

un modelo de si mismo. Por eso, quien logra comprender un texto, se comprende asi

mismo en él.

Entonces, se puede plantear con todo lo dicho hasta el momento, que el andlisis de la

consciencia de la historia efectual tiene la estructura de una experiencia.

>3 1bid., p. 405.

3% 1bid., p. 411.
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La experiencia de la consciencia de la historia efectual

Es Hegel el que funda los presupuestos de la experiencia de una consciencia que
quiere ser consciente de si misma. Gadamer la trasciende cuando le da a esta
experiencia un caracter parcial y finito que muestra la imposibilidad de una completud

en el saber-se.

Tener una experiencia es poseerla “desde ese momento lo que antes era inesperado
es ahora previsto”,33ssobre lo previsto no se construyen nuevas experiencias, sélo hay
una nueva experiencia en el momento en que surge lo inesperado; cuando ello surge,
“la consciencia del que experimenta se vuelve sobre si misma”.**® Asi, lo inesperado
que surge como lo extrafio, lo otro, es una experiencia co-extensiva a quien la
experimenta; esto es, no se puede objetivar la experiencia de lo otro. Esta experiencia
de lo otro, experimentada sobre si mismo, posibilita la consciencia de la propia finitud
y la consciencia de la propia historicidad. Entonces, la consciencia de la historia

efectual demuestra tener la estructura de una experiencia a poseer.

Cuando algo de la tradicion surge y se experimenta como extraiio, hay que dejarse
interpelar por ello, hay que tener la experiencia de lo que en la tradicidn insiste en ser
escuchado, y para esto se necesita estar abierto a lo que ella manifiesta. Entonces, la
experiencia hermenéutica de la consciencia de la historia efectual requiere,
estructuralmente, de la pertenencia a una tradicidn, de la experiencia de la consciencia

de siy de la apertura a lo otro que conlleva su surgimiento.

La estructura logica de la pregunta

La apertura a lo otro implica “dejar que la tradicién se convierta en experiencia”>®’

implica también, “mantenerse abierto a la pretension de verdad que sale al encuentro
desde la tradicion”.>*®Desde estos presupuestos, aparece una pregunta por la
estructura légica de la apertura que caracteriza a la experiencia de la consciencia de la

historia efectual. Esta estructura légica es la de una pregunta.

% Ibid., p. 429.

3 Ibid.
7 Ibid., p. 437.
38 Ibid.
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Asi como la consciencia de la historia efectual —con su estructura de una
experiencia— conlleva una consciencia de la finitud y una consciencia histérica, asi
mismo, la experiencia de la apertura con la estructura de la pregunta conlleva saber
gue no todo es posible saberlo. Pero la pregunta —estructural a la experiencia
hermenéutica— no puede ser cualquiera, ella debe traer un sentido, una direccién
determinada por lo que la tradicién deja escuchar y que sitda la cuestion en un
determinado punto de vista. S6lo con esa direccién, enmarcada en cierta perspectiva,
se puede plantear una pregunta y se puede pretender dar una respuesta adecuada y
parcial a lo preguntado. En otras palabras, lo preguntado, que surge de la tradicion, es
guebrantado en su ser por la pregunta, y en ese ser quebrantado siempre hay la
posibilidad de una respuesta parcial de acuerdo a la perspectiva que abarca al que
pregunta y a lo preguntado. Seglin esto, quebrantar el ser de lo preguntado —
coextensivo al propio ser— es poner en suspenso su validez y esto, dentro de los
limites de una tradicion que los limita a ambos. Acorde con lo dicho, si se escucha la
tradicidn, surgen ocurrencias —como hechos de lenguaje— y esas ocurrencias tienen
la estructura légica de una pregunta, que al ser advertidas logran quebrantar el ser de

lo preguntado.

En conclusién, sélo resquebrajando el ser de lo que se quiere comprender desde una
perspectiva que fusiona presente y pasado y que se llama tradicion —entendida como
hecho de lenguaje—, aparece una pregunta que permite que la historia no cese de
escribirse, pregunta que por su caracter inagotable sdélo puede contestarse
parcialmente, de donde cada respuesta parcial se trama en la tradicién que, en su

incesante interpelar, da a la fusién de horizontes su caracter movil.

De acuerdo a lo anterior, la experiencia de la apertura ldgica de la pregunta no busca ir
en contra del discurso institucionalizado, sino que busca por medio del planteamiento
de una pregunta, poner en suspenso la validez de lo instituido, para rescatar un
sentido que logre abrirlo, ampliarlo y renovarlo. Por lo tanto, reforzar lo dicho no es
repetirlo sin cuestionarlo, al contrario, hay que cuestionarlo para rescatar la vigencia

de su sentido.
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“Contra la firmeza de las opiniones, el preguntar pone en suspenso el asunto con todas

sus posibilidades”.**® Preguntar es entonces “el arte de pensar que es capaz de

reforzar lo dicho desde la cosa misma”.3*°

El texto o la experiencia de un dialogo

Si lo preguntado es un texto que hace parte de una tradicién, entonces —de acuerdo a
la hermenéutica de la consciencia de la historia efectual— de lo que se trata es de
entrar en un didlogo con él. Esto implica rescatar el sentido originario del texto y

actualizarlo en un didlogo vivo que involucra la pregunta y la respuesta.

“El fendmeno hermenéutico encierra en si el caracter original de la conversacion y la
estructura de pregunta y respuesta”.** Si un texto se convierte en objeto de una
interpretacion, es porque ese texto permite plantear una pregunta a quien interpreta;
pregunta que logra la apertura del texto en aras de rescatar su sentido —el cual
trasciende las intenciones de su autor— vy que tiene que ver, mds bien, con el sentido
en que se limita la pregunta planteada. Por eso, “la tarea de comprender se orienta en

n342

primer lugar al sentido del texto mismo y el sentido del texto mismo se encuentra

entendiendo el texto como respuesta a una pregunta planteada por la tradicion.

Entonces, comprender un texto implica la interpenetracién del movimiento del
intérprete y del movimiento del texto a un lugar de la tradicién que integra la
construccidon de la pregunta, para la que el texto ha sido respuesta y la pregunta
planteada por el intérprete. De esta integracion, en una adecuacion parcial, podra
surgir como respuesta un nuevo texto a ser interpretado. “La obra misma es la que

despliega su plenitud de sentido al paso que se va transformando su comprensic’m".343

La construccidn de la pregunta para la que el texto es respuesta, se da en el preguntar
constante con que se intenta responder a la pregunta planteada por la tradicién. Por

eso, tanto la pregunta a reconstruir como la pregunta planteada, forman parte de un

3 Ibid., p. 445.
** Ibid.
*ibid., p. 447.
342 ,

Ibid., p. 450.
343 ,

Ibid., p. 452.
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ambito comun que permite integrarlas, es decir, un lenguaje comidn compartido. Asi
pues, la reconstruccién de la pregunta para la que el texto es respuesta, se ubica en
una tradicién que en su condicion de apertura no cesa de plantear preguntas.
Entonces, comprender un texto es reconstruir una pregunta por medio de preguntasy
ubicar esta pregunta —reconstruida— en el ambito abierto de la gran pregunta que
constituye la tradicion. Desde esta perspectiva, el texto a interpretar y el intérprete
comparten un lugar comun, el espacio abierto de la tradicion, que estd a la espera de

ser escuchado e integrado parcialmente en una nueva cuestién a formalizar.

En conclusidn, todo texto entendido como lo ya comprendido es una respuesta a una
pregunta anterior y se instala en la estructura de un didlogo. De lo que se trata
entonces es de construir esa pregunta que permite iniciarlo. Comprender no es
reproducir o repetir un texto, comprender es acceder a la pregunta para la que el texto
es respuesta; la pregunta precede légicamente a la respuesta y se instala ella misma
en la tradicion que nos interpela. Ser consciente de la historicidad de la comprensién o
mejor dicho del efecto de la historia, es ser consciente de que “se es” en el intento de

satisfacer la pregunta para la cual se es respuesta.

De acuerdo a lo anterior, el texto como respuesta a una pregunta, puede entenderse
como la cosa en si misma que se quiere comprender, lldamese pasado, si mismo, otro.
Todo ello mirado como respuesta a una pregunta que media desde la tradicién, en una
fusion de horizontes de lo actual con lo otro que le es co-extensivo; pregunta que
puede ser respondida a medias y que en su condicién de vacio, no puede ser taponada

sino a riesgo de olvidar que “se es” sdlo en el intento de responder.

Comprender, interpretar, aplicar conceptos ligados al ser y que dan cuenta de la
experiencia de la comprensién, que en su contingencia da lugar a un ser que al

comprender, es consciente de su finitud y de su estar-ahi determinado por la historia.

A qué necesidad teorica responde la historicidad de la comprension

La historia pensada como objeto al que se puede acceder, como objeto que nos
pertenece y en el que adoptamos una posicién de dominio, no permite entender el

fendmeno de la comprensidon que concierne a las ciencias humanas. En el objetivismo
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historico hay un olvido fundamental y es que las ciencias del espiritu tienen una forma

de comprender diferente a las ciencias naturales.

Gadamer responde a una pregunta que queda planteada entre todo un pasado —que
tiene que ver con la ilustracién y su gran confianza en la razén, con la busqueda
incesante de darle a las ciencias del espiritu una validez que no logré apartarse de los
dictamenes del método cientifico de las ciencias naturales— y un presente donde se
sabe inmerso en una tradicién que le antecede, pero que logra resignificar e integrar
con el lenguaje de su momento, que era el de Heidegger. Es asi como
simultdneamente interpreta el pasado, comprende el presente y en una obra abierta e

inagotable deja la muestra de su aplicacién.

Gadamer responde también a la necesidad tedrica de darle a las ciencias del espiritu
un método diferente, que recoge del método reflexivo de Hegel la necesidad de pasar
por el otro para acceder a un si mismo, pero que va mas alla de él en el sentido de
darle a este acceso al si mismo un caracter parcial, finito, el cual logra integrar con los

postulados de Heidegger y formalizar asi su teoria de la historicidad de la comprension.

Acorde con lo anterior, Gadamer nos invita a retornar a los clasicos, pues en ellos
estan todos los conceptos que le dan a las ciencias del espiritu su especificidad; asi,
formacion, capacidad de juicio, sensus comunis y gusto son conceptos que dejan claro
que la forma de comprender de las ciencias del espiritu, nada tienen que ver con las
ciencias naturales. El retorno permite una integracion de los humanistas del
Renacimiento con el horizonte actual, desde una pregunta por la validez de las ciencias

del espl'ritu.344

Habiendo esclarecido los términos freudianos —cuyo sentido ha de ser resignificado a
la luz de la funcion de la palabra y el campo del lenguaje— habiendo aclarado el
término de la antropologia estructural desde donde se convalidan los términos
freudianos, y habiendo también bordeado los planteamientos gadamerianos sobre la
historicidad de la comprensidn, se procede entonces a comentar hermenéuticamente
—desde la historicidad de la comprension— el retorno a Freud. En otras palabras, con

los términos inconsciente y sexualidad, fundamentos del psicoanalisis, leidos desde el

344

Ibid., p. 31.
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término funcion simbdlica de la antropologia estructural, se intenta a continuacién,

realizar ciertos comentarios hermenéuticos.
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6. COMENTARIOS HERMENEUTICOS A EL RETORNO A FREUD DE LACAN

Este uUltimo apartado destaca brevemente los aspectos del retorno a Freud que se
quieren comentar y, de igual manera, destaca también los aspectos de la historicidad
de la comprension los cuales se analizan para, finalmente, comentar desde la

historicidad de la comprension, el retorno a Freud de Lacan.

A lo largo de este ultimo apartado —en el intento de interpretar desde la historicidad
de la comprension de Hans Georg Gadamer el retorno a Freud de Jacques Lacan— se
multiplican los encuentros; asi, se habla del encuentro Lacan-Freud desde la
antropologia estructural; del encuentro analista- analizante desde el lugar simbdlico
estructurado como un lenguaje; del encuentro deseo propio y deseo del otro desde e/
discurso del otro como lo que ya estaba ahi, lo cual estd sustentado por principios
hegelianos y, finalmente, el encuentro clinica psicoanalitica y hermenéutica
gadameriana desde una tradiciéon que las abarca. Todos estos encuentros permiten
decir que saber sélo es posible a partir de una pregunta que surge al permitir que lo
otro hable y donde —en una confluencia privilegiada— se tiene la experiencia de que

cualquier repuesta sélo es parcial y esta a la espera de ser resignificada.

Aspectos de el retorno a Freud

Estos aspectos implican las motivaciones de Lacan para efectuar dicho retorno y los

lineamientos tedricos con los que lo efectud.

La interpretacidon que hacen los post-freudianos del texto de Freud, ha dejado al
psicoandlisis sin argumentos para continuar con una clinica que pueda tener un lugar
dentro de las ciencias humanas. Se trata de una clinica que supedita la practica a la
doctrina, desechando lo que no se ajuste a ella. El texto freudiano es leido, pues, a la
manera de un legado incuestionable y por lo tanto, la practica deviene una técnica a
poseer.>” A partir de esta situacion, las nociones freudianas han perdido su sentido y
su validez, entramadas ellas en las ciencias naturales, no tienen argumentos para

sostenerse en el ambito de cientificidad que se requiere. Es un momento critico donde

> Ver en este trabajo, El retorno a Freud, Cap. 2.
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se juega la continuidad de una practica que debe encontrar un lugar desde donde

validar la verdad que encierran sus fundamentos.

Por lo anterior, Lacan apunta a la liberacion de las tesis por la elucidacion de los
principios;**® es fundamental para Lacan confrontar el texto freudiano pero desde un
lugar privilegiado, a saber, la actualidad de la clinica psicoanalitica. Se trata de rescatar
la validez de los términos fundamentales de la experiencia psicoanalitica, es decir, se
trata de escuchar la verdad que ellos encierran y la cual es re-significada en la
actualidad del dispositivo clinico psicoanalitico. Pero ese retorno, en busca de una
verdad tras las tesis de la doctrina, no es posible sin pasar por otro lugar mediador de
donde surge un modelo que permite traducir y actualizar. Es la antropologia
estructural de Claude Levi-Strauss; con ella el inconsciente y la sexualidad son
rescatados del olvido y re-significados en una experiencia que encuentra un lugar con
la funcion de la palabra y en el campo del lenguaje. Confrontar el texto desde la
actualidad clinica, pero no sin un lugar tercero que media entre ambos y que permite
la traduccidn y resignificacion de lo que se quiere confrontar, a la actualidad de quien
confronta, se constituye en pocas palabras, en el lineamiento tedrico del retorno a

Freud de Lacan.

Aspectos de la historicidad de la comprensidon

Si el sentido de el retorno a Freud de Lacan es un retorno al sentido de Freud,

entonces se pueden tener en cuenta los siguientes aspectos:

La experiencia de la consciencia de la historia efectual posibilitada por un lugar que
tiene la estructura ldgica de la pregunta y de una experiencia a poseer; la aplicacion
inherente al comprender; el ejemplo de lo cldsico como un concepto que pervive en
cada época; la historia que nos pertenece y a la que pertenecemos de donde ningun
sentido que se quiere comprender es sin el efecto de la historia y la fusion de

horizontes que como buen encuentro, ensancha las perspectivas del intérprete.347

€ Ver en este trabajo, Sobre el prefacio, Cap. 3.

**7 Ver en este trabajo, La historicidad de la comprensidn, Cap. 5.
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Comentario desde la historicidad de la comprensidn a el retorno a Freud

Los motivos de el retorno a Freud ya han sido planteados por Lacan en Funcidon y
campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis348, pero aun asi se puede hacer
énfasis en la obliteracién de sentido de la que ha sido objeto la doctrina psicoanalitica,
lo que ha dado como resultado el olvido de sus conceptos fundamentales, que a través

39 A partir de esta

de una lectura acomodaticia sirven a los intereses de la época.
situacidn, Lacan intenta dar al psicoanalisis un lugar dentro de las ciencias humanas y
sabe que ese lugar sélo se consigue desligando al psicoanalisis de las pretensiones de
objetividad de las ciencias naturales y ligdndolo al campo de la palabra y el lenguaje.
Pero dar al psicoanalisis un lugar en el ambito del lenguaje lleva a Lacan a priorizar un

aspecto, a saber, que el psicoandlisis sélo puede ser aprehendido desde la actualidad

de la clinica psicoanalitica.

Asi, la teoria freudiana sélo tiene sentido en su integracién a una experiencia que la
resignifica; por eso, el retorno a Freud de Lacan no busca la teoria como un objeto a
poseer y luego aplicar a la clinica, sino mas bien, Lacan entiende la doctrina freudiana
como parte de una tradicidon que, en un acontecimiento privilegiado, logra ensanchar
el horizonte de la ciencia y de la cultura de su época. La doctrina freudiana es pues
para Lacan, acontecimiento, experiencia mas alla de lo dicho en el texto y es a esa

experiencia a la que se apunta desde la actualidad de la clinica.

Asi las cosas, entender el texto freudiano requiere de una experiencia que implica,
primero, de la actualidad clinica del que quiere entenderlo y segundo, de la
perspectiva histérica de lo que se quiere entender; ambos constituyen una realidad
gue sélo puede ser aprehendida desde un lugar otro, llamese lugar simbdlico, tradicién
o lenguaje. En otras palabras, el sentido de la obra freudiana sdélo puede ser
aprehendido cuando surge de un acontecimiento producto de la experiencia clinica
psicoanalitica. De esta manera se entiende que no hay posibilidad de darle validez a los
conceptos freudianos sino desde la actualidad clinica, que implica un saber de si

mismo accesible desde la historia que como lugar otro —entre los conceptos

8 Ver en este trabajo, El retorno a Freud, Cap. 2.

** Ibid.
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freudianos y la actualidad clinica— desempefia un papel fundamental. Lacan, en
efecto, define la experiencia psicoanalitica como “la asuncién del sujeto de su historia
constituida por la palabra dirigida al otro”.*° Esta definicion condensada de la
experiencia clinica psicoanalitica, involucra tres érdenes, a saber, el sujeto, el otro y la

historia que es un hecho de lenguaje.

Aparecen aqui dos niveles o mejor dos encuentros que reaparecerdn en el trascurso de
estos comentarios hermenéuticos. El primer nivel se refiere a la actualidad de la clinica
psicoanalitica y su encuentro con la historia de los conceptos freudianos donde, la
actualidad de la clinica psicoanalitica se entiende como el consenso de una comunidad
en los lineamientos que le dan la forma y el limite a la experiencia clinica. Este nivel
propone un retorno al texto freudiano con la perspectiva de un modelo levi-
straussiano y asi renovar sus fundamentos. En este punto aparece el otro nivel; éste se
refiere a la clinica de lo singular, donde se trata del encuentro analista-analizante, la
Unica que —mediante una experiencia a poseer desde un lugar tercero que media—
posibilita aprehender los conceptos psicoanaliticos, de donde sélo en lo singular de la
clinica, el psicoandlisis es aprehendido. Son pues dos niveles, a saber, la comunidad
psicoanalitica y la clinica de lo singular y en ambas lo fundamental es que sélo en una
experiencia propia a poseer es posible el efecto de algo a trasmitir dentro de una
comunidad, y es en ella que se verifica lo trasmitido para ser nuevamente cuestionado

y reinventado en la experiencia del uno a uno.

Volviendo a los comentarios hermenéuticos, leer la motivacion lacaniana de el retorno
a Freud desde “la experiencia de la consciencia de la historia efectual”®*, permite
poner de relieve lo que segin Gadamer la hace posible, cuya estructura légica es la de
una pregunta y la de una experiencia a poseer; es la experiencia de la tradicién. Desde
este lugar ya no es posible leer minuciosamente las nociones freudianas sin
cuestionarlas, sin escuchar lo no dicho textualmente, sin escuchar lo que insiste en

articularse en lo ya dicho.

30, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 247.

Ver en este trabajo, La consciencia histoérica hace consciente la movilidad del horizonte; La
experiencia de la consciencia de la historia efectual; La estructura Idgica de la pregunta, Cap. 5.
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En Sobre el prefacio se pueden leer mds especificamente los motivos que llevaron a
Lacan a proponer el retorno a Freud. Se destaca el hecho de que la experiencia clinica
estd supeditada a la doctrina, es decir, se hace concordar la practica con la teoria
dando lugar a un todo que no permite cuestionamientos. Si se toma el concepto de
adecuacion en un todo coherente®?, aspecto de la historicidad de la comprension, el
cual es fundamental en la comprensién del comprender, se puede leer que el texto
freudiano se constituye en un todo coherente sin lugar a cuestionamientos y el cual
encierra en si mismo todos los prejuicios —inconscientes o no— que constituyen la
actualidad de la clinica psicoanalitica. Lacan que hace parte de esa tradicién, entiende
que la comunidad psicoanalitica debe converger en la practica clinica y no en los
lineamientos doctrinales, los cuales deben ser re-significados si se quiere dar al

psicoandlisis un lugar dentro de las ciencias humanas.

Es el momento del retorno a Freud donde se apunta a “la liberacion de las tesis por la
elucidacion de los principios"353 lo que implica la apertura de ese todo coherente en
gue se constituye el texto freudiano. Liberar las tesis conlleva abrir el texto y escuchar
lo inesperado, las ocurrencias que de él surgen. Pero esa apertura logica que tiene la
estructura de una pregunta hace parte de una experiencia a poseer, y es con estos
presupuestos gadamerianos como se entiende que Lacan pone en suspenso todo su
recorrido por la clinica psicoanalitica y se deja interpelar por una tradicion donde otro
discurso permite resignificar y dar validez a las nociones mas vivas de la experiencia
psicoanalitica, a saber, inconsciente y sexualidad; es asi como Lacan escucha algo de la
antropologia estructural de Claude Levi-Strauss, y es con ello, y desde la actualidad de
la clinica, que retorna al texto freudiano a revisar sus conceptos, lo que no conlleva la
sustitucion de los términos sino su actualizacién mediante busqueda de equivalencias

entre términos freudianos y términos de la antropologia estructural >*

Asi pues, una lectura hermenéutica permite decir que el retorno a Freud busca
rescatar del olvido las nociones freudianas mas vivas de su experiencia v,

resignificandolas, dar al psicoandlisis un lugar en las ciencias humanas; para esto,

2 Ver en este trabajo, Concepto de adecuacion, fundamental en la comprension del comprender, Cap. 5.

J. Lacan, Funcién y campo de la palabra..., Op.cit., p. 229.
% Ibid., p. 230.
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Lacan no sélo confiere a la experiencia clinica un lugar privilegiado como actualidad —
desde donde es posible cualquier retorno—, sino que también se vale de un modelo
tomado de la antropologia estructural de Claude Levi-Strauss —estructura regida por
la ley de los nombres de parentesco—355 para sacar al psicoandlisis del ambito
psicofisiolégico y devolverlo a la Unica realidad que le concierne, a saber, la realidad

discursiva y del lenguaje.

Entender la posicidn lacaniana desde un modelo que permita comprender —se puede
leer hermenéuticamente desde “la aplicacidén en la consciencia de la historia efectual

7356

gadameriana “Hacer que el sentido hable en otro idioma y en otra época

73>’ _ no es posible sin la mediacién de un lugar tercero denominado por

diferente
Gadamer la tradicidn, lugar en el cual la historia no cesa de escribirse, lugar que ya
estaba ahi y que como saber previo nos posibilita toda comprensién
independientemente de que se sepa o no de él. Es la tradicién pues, definida como
lugar tercero, tramado como un lenguaje y que media entre la actualidad de un
intérprete y el sentido de la nocion del pasado a recuperar, de donde comprender
implica una experiencia que integra, en una traduccién, el sentido de la nocién del
pasado con el lenguaje actual del intérprete, pero desde una tradicidon que interpela y

los abarca a ambos. En este sentido, comprender es aplicar o mejor aun, aplicar es

traducir.

Con la aplicacion de Gadamer se vuelve a Lacan y a su retorno a Freud desde la
actualidad del dispositivo psicoanalitico; con este aspecto de la historicidad de la
comprension, es facil entender que sea un modelo de la antropologia estructural el
gue permita a Lacan asimilarlo al orden simbdlico que media entre la actualidad de la

asociacion libre y el sentido de un pasado a recuperar.

Asi, como Levi-Strauss encuentra en la linglistica un equivalente para explicar las
estructuras determinadas por la alianza y los nombres de parentesco regidos por una

ley idéntica al orden del lenguaje, asi mismo Lacan encuentra en Levi-Strauss y su

355 . . . . T ,
Ver en este trabajo, Algunas consideraciones acerca del encuentro psicoandlisis-antropologia

estructural, Cap. 2; El inconsciente freudiano y la antropologia estructural, Cap. 4; Desde la ley de los
nombres de parentesco a la ley de los nombres del padre, Cap. 4.
356 . . .y

Ver en este trabajo, La aplicacion, Cap. 5

37, Grondin, Introduccion a Gadamer, Op.cit., p. 162.
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antropologia estructural un equivalente para explicar el inconsciente estructurado
como un lenguaje actualizado en el discurso del otro y regido por la ley del nombre del
padre.**® Entonces, para Lacan, el discurso del otro*® es el lugar simbdlico que ya
estaba ahi, lugar de la mediaciéon en donde surge una palabra plena con la cual se
reestructura la historia del sujeto. Es pues un modelo de la antropologia estructural el
equivalente que da cuenta para Lacan del lenguaje actual en el cual se reconoce.
“Cada vez que se acepta un modelo entra en accidn una manera de comprender que

no deja las cosas como estdn, sino que toma decisiones y se sabe obligado".360

El ejemplo de lo cldsico como un concepto que pervive en cada época,**'es otro aspecto
de la historicidad de la comprension gadameriana que permite leer y entender mejor la
postura lacaniana; con este aspecto se puede leer que el inconsciente y la sexualidad
son conceptos clasicos sobre los cuales Freud edifica todo el corpus tedrico
psicoanalitico y son cldsicos no sélo en su calidad de conceptos histéricos que
fundamentan el psicoanalisis, sino también en su calidad de conceptos que con su
sentido vigente posibilitan actualizar una experiencia, es decir, son conceptos que
conservan actualidad en cada época en que son re-significados; esto es, tanto en el
pasado como en el presente han sido conceptos portadores de una verdad y
representantes de lo que se quiere esclarecer en la practica psicoanalitica. “Es cldsico
lo que se mantiene frente a la critica histérica porque su dominio histérico, el poder
vinculante de su validez trasmitida y conservada, va por delante de toda reflexién

histérica y se mantiene en medio de ésta” 32

Lacan, como ya se dijo, los define como los términos mds vivos de la experiencia
. .. 363 .

psicoanalitica® y es por medio de el retorno a Freud que pretende recuperar para

ellos su derecho cientifico. Entonces se puede afirmar desde la historicidad de la

comprension, que el retorno a Freud aspira a recuperar la validez de los conceptos

clasicos del psicoanalisis y asi ampliar el horizonte de la practica psicoanalitica, desde

358 . . . .
Ver en este trabajo, Lo cldsico, un concepto que pervive en cada época, Cap. 5.

Ver en este trabajo, Palabra plena, p. 45; Acerca del simbolo y lenguaje como estructura y limite del
campo psicoanalitico, Cap. 3.

¥4, 6. Gadamer, Op.cit., p. 411.

Ver en este trabajo, Lo cldsico, un concepto que pervive en cada época, Cap. 5.

H. G. Gadamer, Op.cit., p. 356.

Ver en este trabajo, Sobre la introduccidn, Cap. 3.
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una perspectiva que involucra el campo del lenguaje con un modelo de /a antropologia
estructural, en donde los conceptos clasicos mds vivos de la experiencia psicoanalitica
encuentran los equivalentes para ser actualizados; de esta manera, se posibilita para el
psicoanadlisis “la realizacién de wuna conservacién que en una confirmacién

constantemente renovada, hace posible la existencia de algo que es verdad” .*®*

Es pues la historicidad de la comprension, especificamente el ejemplo de lo cldsico, el
que permite leer que el retorno a Freud apunta a la verdad detras de la doctrina, la
cual sélo es accesible desde una experiencia actual que implica desplazarse a un

acontecimiento donde esa verdad encuentra sus equivalentes en una tradicion.*®

A propdsito de la experiencia clinica psicoanalitica, en la introduccién de Funcion y
campo de la palabra y el lenguaje en psicoandlisis, se lee hasta qué punto se ha llegado

366 Ccomo

en la actualidad a su objetivacion, entendiéndola como una técnica a poseer.
una reaccién a esta situacion, Lacan, desde la actualidad de su clinica y sabiéndose
inmerso en una tradicion —donde se deja escuchar un modelo de /a antropologia
estructural— logra abrir la rigidez del texto freudiano y se pregunta cémo hay que
entender sus conceptos para restaurar la vigencia cientifica del psicoandlisis y su

clinica.

Aqui es Gadamer, nuevamente, quien aporta un aspecto fundamental para entender la
posicién lacaniana: se trata de la experiencia de la consciencia de la historia efectua/,367
donde lo otro, lo que surge con una connotacidon de extrafieza, es co-extensivo a la
propia existencia y es dejando hablar eso otro, en una experiencia a poseer, que se
puede saber de si mismo y de la validez de los prejuicios que constituyen la propia

actualidad.

A partir de estos presupuestos gadamerianos se facilita la comprensién de la
resignificacién de los conceptos freudianos en la clinica psicoanalitica con el retorno a

Freud y desde un modelo de /a antropologia estructural; este modelo permite dar al

*H. 6. Gadamer, Op.cit., p. 356.

Ver en este trabajo, Busqueda de equivalentes entre algunos conceptos freudianos con los términos
de la antropologia estructural de Claude Levi-Strauss, Cap. 4.; ver también, Lo cldsico, un concepto que
pervive en cada época, Cap. 5.

%€ Ver en este trabajo, Sobre la introduccidn, Cap. 3.

Ver en este trabajo, La experiencia de la consciencia de la historia efectual, Cap. 5.
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psicoanadlisis una realidad diferente que deja redefinir el inconsciente como discurso
del otro y articulado como un lenguaje cuya estructura responde a la ley del nombre
del padre. Asi, el psicoanalisis queda por fuera de toda pretensién en el campo de las
ciencias naturales, y su Unico dmbito es el lenguaje, donde su medio es la palabra, su

dominio es el discurso y sus operaciones son las de la historia.>®®

Es la historia otro aspecto de la historicidad de la comprension a considerar en este
trabajo. Para Gadamer, la historia no es un objeto a poseer, sino que la historia nos
pertenece y pertenecemos a ella;**® hay pues una relacién de co-extensividad donde /a
distancia en el tiempo entre el pasado y lo presente se constituye en la posibilidad de
una reflexién sobre si mismo, pero desde un lugar otro llamado tradicion. De esto se
desprende que la historia es un incesante devenir donde lo que se quiere comprender
lldmese texto, pasado o cosa en si, no puede ser entendido sin el presente que le es
coextensivo, y es en este sentido que entender es ese acontecimiento privilegiado que
se da en la tradicién y donde confluyen los dos horizontes el del pasado y el del
presente; la fusion de horizontes gadameriana se constituye, pues, en un aspecto clave
para entender el retorno a Freud de Lacan con su intencién de restaurar la vigencia

cientifica de la clinica psicoanalitica.

Teniendo en cuenta los aspectos de la historicidad de la comprension, anteriormente
citados, se puede leer que para Lacan no se trata en la clinica de objetivacidon de un
pasado, sino que la historia en la clinica psicoanalitica tiene que ver con una serie de
acontecimientos testimoniados por la palabra y que se engendran todos ellos en una
historizacién primaria;370 asi, con el retorno a Freud, la literatura freudiana pasa a un
segundo plano, para dar relieve a acontecimientos que, desde lo simbdlico,
reestructuran la historia del sujeto. Entonces, se trata de la historicidad de
acontecimientos desde la actualidad de la clinica y no de una historia que como un

objeto pueda ser alcanzada en la experiencia.

368 . ;. . P~ .
Ver en este trabajo, Clinica psicoanalitica, una nueva perspectiva, Cap. 4.

Ver en este trabajo, Anticipacion de sentido o precomprension, Cap. 5.
Ver en este trabajo, Sobre palabra vacia y palabra plena en la realizacion psicoanalitica del sujeto,
Cap. 3.
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En estas elaboraciones acerca de la historia se puede ver como aparecen nuevamente
los dos niveles, a saber: la historia del psicoanalisis buscando un lugar en la ciencia y la
historia del sujeto en la clinica; estos dos niveles constituyen una sola realidad, pues el
psicoanalisis, como disciplina, se nutre de los efectos de la clinica del sujeto, el cual

estd llamado desde su experiencia a reinventar y hacer la teoria psicoanalitica.

Es por lo anterior que la fusion de horizontes gadameriana permite comprender la
historia en psicoanadlisis como un buen encuentro, donde —en una experiencia a

poseer— aparece algo que ya estaba ahi.

Para Gadamer la consciencia de la historia efectual estd ligada a una experiencia donde
la validez de los propios prejuicios es puesta en suspenso con el fin de dejar hablar lo
otro que se manifiesta en la tradicidn, y desde eso otro que aparece con la estructura
l6égica de una pregunta, se puede verificar qué —de los propios prejuicios— es valido,
esto es, qué de los propios prejuicios se adecua a la pregunta que plantea la tradicién;
en otras palabras, qué de los propios prejuicios aparece como verdad desde la
pregunta que plantea la tradicidon en la actualidad del intérprete. Es con esa verdad

gue se logra actualizar un sentido olvidado.

Cdémo no acercarse, desde esta perspectiva, a los planteamientos lacanianos acerca de
la clinica psicoanalitica, donde se trata de “suspender las certidumbres del sujeto hasta
S e . » 371 1
gue se consuman sus Ultimos espejismos”.”"~ Se trata de suspender las certidumbres
en la clinica, pero para escuchar lo otro, lo que surge como inesperado de un lugar
tercero entre analista y paciente; lo otro que surge del lugar simbdlico estructurado
como un lenguaje y que hace posible la palabra del sujeto. Escuchar el discurso del
otro, dejarse interpelar por él, permite en la experiencia clinica esa juntura entre lo

real y lo simbélico de donde surge un nuevo sentido para asumir la existencia en una

. . ;. 2
experiencia clinica a poseer.37

1 Ver en este trabajo, Sobre palabra vacia y palabra plena en la realizacion psicoanalitica del sujeto,
Cap. 3.

2 Ver en este trabajo, “La intervencién del analista debe propiciar la juntura entre lo real y lo
simbdlico”, en: Acerca de las resonancias de la interpretacion y el tiempo del sujeto en la técnica
psicoanalitica, Cap. 3.
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Lo anterior permite entender a Lacan cuando plantea que en la clinica psicoanalitica el
analista no debe responder a la demanda del paciente, es decir, leyendo a Lacan desde
Gadamer se puede decir que el analista no debe obturar la estructura légica de la
pregunta de ese lugar simbdlico, con objetos o respuestas enajenantes. El analista
debe estar atento al surgimiento de lo inesperado, de la palabra plena con la cual
resignificar su discurso, palabra que sélo surge de ese lugar abierto.*”*Asi mismo, la
doctrina freudiana no puede ser un objeto para responder en la clinica, un objeto que
a la manera de la ortopedia sirve para remediar fisuras; al contrario, poseer la
experiencia clinica psicoanalitica es dejar la fisura abierta y estar advertido de que en
ella hay una experiencia a poseer que permite saber de la propia finitud y de la

historicidad de todo acontecimiento.?”*

En este punto, merece la pena detenerse en ese lugar tercero denominado lo
simbdlico. Lo simbdlico es ese universo de conceptos que ya estaban ahi y que hacen
posible que se trame un inconsciente en un sujeto. En otras palabras, el inconsciente
es lo propio de un sujeto afectado por lo simbdlico (o por el lenguaje) cuyo producto es
su palabra. De esta manera, el inconsciente, en una suerte de co-extensividad, abarca

lo propio y lo otro de lo que surge.

Como ya se dijo, es un modelo de la antropologia estructural el que permite a Lacan
suspender sus certidumbres para escuchar el lenguaje de otro discurso, para dejarse
decir algo y con lo escuchado, propiciar el buen encuentro que dé a la clinica
psicoanalitica aires de renovacién. Es con ese modelo que se leen las formaciones del
inconsciente en Freud, que se leen también los casos clinicos freudianos, en fin, que se
lee en general el corpus tedrico psicoanalitico que hasta el momento habia
permanecido sin cuestionar. Se lee pues una eficacia de las estructuras simbdlicas

sobre el discurso del paciente; eficacia de la que nada se sabe, pero a la que se puede

3 Ver en este trabajo, Sobre palabra vacia y palabra plena en la realizacion psicoanalitica del sujeto,

Cap. 3.
% . Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p.276.
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acceder en la experiencia clinica. La via para llegar a saber de ello, es “el

reconocimiento del propio deseo en el deseo del otro” 3"

Asi como Gadamer habla de una experiencia a poseer, donde escuchando lo otro que
tiene la estructura légica de una pregunta se accede a la consciencia de la historia
efectual (se sabe de la historicidad del ser y de los limites de toda comprensidn), asi
mismo Lacan habla de la posibilidad de saber de si mismo —de la eficacia de las
estructuras simbdlicas que han tramado el inconsciente— en una experiencia donde el
discurso propio aparece como una respuesta al deseo del otro, en otras palabras, el
discurso propio es la respuesta con la que se intenta llenar el vacio del discurso del

otro.

Asi, para Lacan, saber del deseo propio implica poner en suspenso la validez de las
certidumbres que constituyen el propio discurso, con el fin de acceder al deseo del
otro que aparece en las escansiones de su discurso; entonces se trata de dejarse
hablar por el discurso del otro y acceder a su deseo para escuchar alli la palabra plena

gue, surgida como una ley, ha estructurado el inconsciente del sujeto.

El deseo del otro en su calidad de vacio y leido a partir de Gadamer, aparece con la
estructura logica de una pregunta; es el lugar a partir del cual se intenta la respuesta
adecuada, pero si se esta advertido de ello, ese lugar permanece abierto, pues se sabe
de lo imposible de una respuesta total, de donde, el planteamiento lacaniano, el deseo
del hombre es el deseo del otro,?”® entiende el deseo como una construccién propia a
partir de las fallas del discurso del otro, construccién de la cual sélo se sabe en una

experiencia a poseer en la clinica psicoanalitica.

Saber del propio deseo involucra no sélo al analizante y al analista, sino un tercer lugar
denominado por Lacan lo simbdlico y que se define como el discurso del otro,
articulado como un lenguaje y que deja ver en sus intervalos la falla, la abertura de
donde surge la palabra plena con la cual el sujeto construye su propio discurso y su
propio deseo. Esto es, sélo en las fallas que quiebran la solidez del discurso del otro

aparece la posibilidad de la emergencia de un sujeto que trame su propio discurso.

> Ver en este trabajo, Acerca del simbolo y lenguaje como estructura y limite del campo psicoanalitico,

Cap. 3.
78, Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., p. 257.
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Esta experiencia permite captar la co-extensividad entre el propio deseo y el deseo del
otro, de donde, a partir de aquello que ya estaba ahi y por una contingencia
privilegiada, surge un sujeto que comparte la misma superficie en que se trama el

deseo del otro y el suyo propio.

En resumen, la experiencia psicoanalitica pone en suspenso el propio discurso
enajenante y apunta a la verdad que se deja escuchar en las fallas del discurso del
otro, es decir, la experiencia psicoanalitica apunta a una pregunta donde yace un
deseo que posibilita el propio deseo, esto es, la asuncion del deseo en la clinica es
entendida como una experiencia que como acontecimiento implica la acciéon propia

entramada en la accién del otro.?”’

Lacan plantea —en el retorno a Freud— su propdsito de ir mds alld de los términos
freudianos, esto es, de ir a sus principios si se quiere comprender su sentido. Aqui, se
hace imperativo aplicar el mismo procedimiento en Lacan, a saber, que el deseo propio
se construye a partir del deseo del otro es un postulado que debe ser reconducido a
sus principios si se quiere comprender su sentido. Asi, hay que remontarse a Hegel
para poder entender e ir mas alld de lo que Lacan plantea textualmente: “En Ia
formacién practica en Hegel puede reconocerse ya la determinacion fundamental del
espiritu histérico: la reconciliacion con uno mismo, el reconocimiento de si mismo en

el ser otro”.3"®

Es pues Hegel el que sienta las bases de la reflexividad, donde la posibilidad de acceder
a si mismo no es sin pasar por el otro y esta experiencia supone abandono de si, de las
necesidades inmediatas para acceder a una generalidad desde donde es posible saber
de si. En Hegel se trata entonces de “apartar la atencion de si mismo vy dirigirla a una

generalidad desde la cual determinar su particularidad con consideraciény medida.””

Se trata en Hegel de trascender la naturaleza humana y alcanzar la espiritualidad

desde la cual retornar a si mismo. La idea basica es, “reconocer en lo extrafio lo propio

7 Ver en este trabajo, Acerca del simbolo y lenguaje como estructura y limite del campo psicoanalitico,

Cap. 3.
78 H. G. Gadamer, Op.cit., p. 42.

7 1bid., p. 41.
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y hacerlo familiar, es el movimiento fundamental del espiritu, cuyo ser no es sino

retorno a si mismo desde el ser otro” 3%

Entonces, en Hegel estan los fundamentos que sostienen no sélo los presupuestos
freudianos y lacanianos, sino también los presupuestos de la historicidad de la
comprension; en los tres la posibilidad de acceder a un conocimiento de si es bajo la
condicidn de suspender las propias certidumbres, o de poner en suspenso los propios

prejuicios y asi desde un lugar otro y en una suerte de integracién retornar a si mismo.

La novedad del psicoanalisis y de la hermenéutica de la historicidad de la comprension,
con respecto a Hegel, estd en que para ellos todo saber es parcial, quedando de cada
experiencia un resto que como causa promueve nuevas preguntas y nuevas

Ill

experiencias, mientras que en Hegel “el movimiento de enajenacion y apropiacion se

lleva a término en un perfecto dominio de la sustancia, en la disolucién de todo ser

objetivo que sélo se alcanza en el saber absoluto de la filosofia” >

Entonces, este recorrido muestra otro encuentro fundamental. El encuentro con los
presupuestos bdasicos hegelianos, los cuales son re-significados a la luz de las teorias

gue involucran el lenguaje.

Después de esta aclaracién donde se reconocen los principios fundadores, se retorna
nuevamente al encuentro clinica psicoanalitica e historicidad de la comprensidn, para
decir que es desde la consciencia de la historia efectual gadameriana y los aspectos
gue esta involucra, que se facilita entender los planteamientos lacanianos de la clinica
psicoanalitica donde es la asuncidn del deseo la que posibilita saber de la eficacia de
las estructuras simbdlicas. Para Gadamer la apertura a lo otro implica “dejar que la
tradicion se convierta en experiencia"382 y esa experiencia que tiene la estructura
légica de una pregunta, permite entender que lo que se asume como valido esta
abierto y sujeto a ser nuevamente cuestionado. Entonces, del encuentro clinica
lacaniana y hermenéutica gadameriana lo que deviene es un deseo que se asume en

una experiencia y que tiene la estructura légica de una pregunta.

380

Ibid., p. 43.
** Ibid.
%2 Ver en este trabajo, La estructura Idgica de la pregunta, Cap. 5.
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Segun lo anterior, la hermenéutica de la historicidad de la comprension permite
interpretar el retorno a Freud como una propuesta que busca el sentido del texto
freudiano desde la actualidad clinica, con la mediacion de una tradicion entendida
desde un modelo de la antropologia estructural; en otras palabras, Lacan escucha e/
discurso del otro, el de Levi-Strauss y permite que lo que alli se deja oir le diga de la
validez de su recorrido por la clinica psicoanalitica. Es con Claude Levi-Strauss que
Lacan rescata la vigencia del sentido de inconsciente y sexualidad en Freud, en un
retorno que tiene la estructura légica de la pregunta y de una experiencia a poseer en

la clinica psicoanalitica.

Lacan en una apertura sin precedentes en la historia del psicoanalisis, deja hablar a la
tradicion, al discurso del otro y en una fusion de horizontes integra la perspectiva bajo
la cual el texto freudiano se constituye en respuesta y en la perspectiva de su
actualidad clinica, y todo desde una tradicion donde ambas perspectivas confluyen y

en la que se deja oir a la antropologia estructural.

Textos > que se muestran comparables a aquellos mismos que la
veneracién humana ha revestido en otro tiempo de los mas altos
atributos, por el hecho de que soportan la prueba de esa disciplina
del comentario, cuya virtud se redescubre al servirse de ella segun la
tradicion, no sélo para volver a situar una palabra en el contexto de
su tiempo, sino para medir la respuesta que se encuentra en ella a las

4
preguntas de lo actual.*®

383 . .
Lacan se refiere al texto freudiano.

). Lacan, La cosa freudiana..., Op.cit., p. 386.
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CONCLUSIONES

Con este trabajo se demostrd la importancia del tema para la relacién compleja
doctrina-clinica psicoanalitica, donde un saber hacer en la clinica implica un
conocimiento de la estructura del inconsciente, la cual se actualiza en la experiencia
singular que posibilita, con su efecto, un producto a trasmitir. Es asi como lo
fundamental es la convergencia en la actualidad clinica para —desde alli-—reinventar
la teoria. De esta manera se esclarecié el sentido del retorno a Freud de Lacan,

demostrando su importancia en la historia del psicoanalisis y en su practica actual.

Se demostré, asimismo, que los nombres de parentesco que rigen la combinatoria de
una estructura idéntica al orden del lenguaje, son los representantes antropoldgico-
estructurales de la funcidon del nombre del padre en psicoanalisis, y esto se pudo
demostrar desde el nexo que se logré establecer psicoanalisis-hermenéutica

gadameriana, por lo que viene al caso citar nuevamente a Lacan:

En una disciplina que no debe su valor cientifico sino a los
conceptos que Freud forjé en el progreso de su experiencia, pero
qgue, por estar todavia mal criticados y conservar por lo tanto la
ambigliedad de la lengua vulgar, se aprovechan de esas resonancias
no sin incurrir en malentendidos, nos pareceria prematuro romper
la tradicidon de su terminologia. Pero me parece que esos términos
no pueden sino esclarecerse con que se establezca su equivalencia
en el lenguaje actual de la antropologia, incluso en los ultimos
problemas de la filosofia donde a menudo el psicoanalisis no tiene
sino que recobrar lo que es suyo. Urgente en todo caso nos parece
la tarea de desbrozar en nociones que se amortiguan en un uso de
rutina el sentido que recobran tanto por un retorno a su historia

como por una reflexién sobre sus fundamentos subjetivos.>®

La historicidad de la comprension de Hans- Georg Gadamer permite entender que el
inconsciente y la sexualidad son los términos clasicos de la experiencia psicoanalitica y

sobre ellos se edifica todo su corpus tedrico; ellos dicen de una verdad en cada época

® ), Lacan, Funcion y campo de la palabra..., Op.cit., pp. 229-230.
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en que son actualizados, pero otorgarles un lugar en las ciencias del momento,
requiere su resignificaciéon desde una teoria del lenguaje. Asi, la realidad del
inconsciente es discursiva y, a partir de ese momento, el psicoandlisis tiene la
oportunidad de trascender, mejor aun, de romper con todo marco bioldgico y
evolutivo para inscribirse en las ciencias sociales del momento, donde el rigor
cientifico no tiene que ver con la exactitud de las ciencias naturales, pero si con la

veracidad de la conjetura.?®®

Es de anotar que el momento de el retorno a Freud podria pensarse como un
momento de euforia, de descubrimiento. Se trata de el inconsciente estructurado
como un lenguaje donde hay continuidad de los significantes que estructuran el
inconsciente y la clinica se orienta en este sentido. Es el momento del buen encuentro.
Sélo mas adelante, Lacan ve en el efecto de esa estructura el punto central de su
clinica. Ya no es el buen encuentro, es el desencuentro, la discontinuidad.®®’ Después
de ver la importancia de la historicidad de la comprensidon para interpretar todo
acontecimiento, puede decirse al respecto que lo importante es estar advertido de que
cualquier resignificacién es parcial y no puede prescindir de lo ya dicho, que —en una
fusiéon de horizontes— trama una realidad discursiva llamese ésta lenguaje, discurso
del otro o comunidad primitiva, donde saber de ella es una experiencia a poseer que
tiene como consigna dejarse interpelar por lo diverso que, en su extraifeza aparente,

nos es en todo caso coextensivo.

Finalmente queda decir desde la historicidad de la comprensién, que la lectura que
hizo Lacan de los planteamientos levi-straussianos le mostré el camino de el retorno a
Freud y con ello, logré “asumir una posicién propia y critica ante la exigencia de

universalidad del discurso cientifico”.>®

% . Lacan, Funcidn y campo de la palabra..., Op.cit., p. 275

Ver en este trabajo. Lo real. Tercer tiempo, Cap. 1

Profesor German Vélez. Universidad EAFIT. (Formulario de evaluacién de trabajos de grado, el
retorno a Freud una aproximacién hermenéutica. 10/11/2010, Redaccidn y contenido general del
informe, p. 3)
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