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ADBVERTENCIA.

——————
L ]

Desde que empezd lo educacion cientifica & tregularizarse
en mélodos fijos, se eché de ver 1o nevesidad de erijir el estudio
de In Elica (1) en ramo principalisinio de la ensenanza, porque
considerado lcoricamente, el estudio de les facultades morales
parece inseparable del de la  Léjica, perteneciendo uno i olro &
la parie espiritual del hombre; i bajo el punio de vista dela apli-
eacion prictica, j no seria un absurdo someter al ragiocinio todas
lus operacioues del hombre, i privar de esle apoyo G las gue mas
influyen en su sucrle aclual, en 8% estado fuluro, ¢ en la ventura
de las sociedades ? Si en lo anligiedad, esta ciencia -imporlanie
estaba, como todas, somelida gl imperio de los prﬁm:;p_im_ jenera-
les, de las teorias aereas. i de log sislemas poélicos, desde la reje-
neraciin del muado cientifico, s¢ ha somelido, come torlos los ra-
mos de conocimicntos, al yugo de lo obserpacion, convirtiendose
en ciencia de hechos, cuyos dalos no som menos fjoss 1. cuyas
ilaciones no son nenos scgiins i lwmnozas, que oS que e en-
cuentran en las ciencias mus  positivas.  Dacon, que con tan trie
cansalle zolo. inoulcd la impurioneia de lu observacion i de lues-
periencia, habla en los términes siguientes del estudio gue renos
G cmprender: ¢ el ecdmen del entendindenta Lumano, se liga tan
estrechamente  desde sus principios con el de la voluplad, que
parecen jemelos, i ¢ todo el cizculo de nuesiras ideas, o had dos

lengan lanle simpalia entre sty como da de o bueao, i la de
lo verdadero.” (2) La existencia de estu esirecha  analojia, pa-
ece cierlamente indudulle, & se lieng presenie que el esludio
Kloséfico de muesiras obligaciones, ha coinedo siempre de frenfe
con los progresos. de lvs olros raies deél siber, 1 que, por olra’
parle, & despecho de los calumniadores: de la lusiracion, los  si-
glos mas cullos © los paises en que mas se ha jeneralizado el sa-

(1) Decimos la Etica, 1 no la JMoral, porque esta Gltima
locucion wo es castiza En castellano puvo, moralno es voz sus-
tantiva, i el uso que se hace de e!la como tal, es un verdadero
§alinismu, del que resulta una confusion de ideas, que pudiera
‘cilmente evilarse, si hablasemos como nuesiros abuelos. Aho-
ra se dice, esiudio la moral, tal hombre no tiene moral, la moral de
los pueblos; en cada una de esies espresiongs, moral significa
una cosa distinta, i para cada uno de estos sentidos tenemos vo-
ces propias, sinpecesidad de mendigarlas de unidioma estrafio.

(2) De augmentis sciendigrym Lib. V. Cap. I.




las separandonos de estas  considerasiones, 1 liwmitandonos
/ wslado, d:mm cantgnwhrfﬂ como ser moral, 1 suscep-
| inea de wna indefinidn pevfeccion ; quien osurd sos-
tener que puede aspivar & ella, sin los recursos del saber, % sin
los auxilios del estwdio?  ; Nb sevin este prelension tan ridieula,
como la de preferiv en las observaciones astronémicas la wista
natural al wso del tclescopio; i B la Medicinn, el ciego i rutine-
ro empivisma, & lus nociones™ que lo Fisiolofia i sus ciencias
auziliares suminisiran? - 8i virtendo en wna época distinguide
por el espivite de Invesligacion, que divije todas las empresas s
manas, quisiesemcs sustracr G esta  jurisdiceian, el wuso de los
grandes tistrumentcs que encierra en sf la voluntad del hombre,
i o serioimos  realmente culpables de una fatal inconsecuencia ?
Porque, al cabo, ¢ nos inlevesa la perfeceion de los inventos gue
hermosean la vida fisica, de las doctrinas que influyen en la me-
Jjora de las instituciones, de lodos los ramos que conlribuyen al
Jomento de la riqueza, i si* por eslos motivos, nos dedicamos con
tanio anhelo 6 lo Mecanica, é In Quimice, 4 la lejistacion, id
le. Econemia Politica | cuanio mas precioso no debe sernos el bien-
eslir que resulla del recto wso de las facultades movales, i eon
oudilo mas ahinco mo  deliemos -aplicarnos ¢ las doctrivas por
cuyo solo medio nos es dade conseguirlo | La holeura, los pla-
ceres, las sensaciones agradables que producen los adelanios de
las arles i de las ciencias fisicas i politicas, no pueden compararse
con el deleite inseparable de la perfeccion moral: mas G esta aliura,
nadie lega™sin saber, '§ como lo espresa  admirablemente €l ris-
mo aulor que hemos citado, ** el hombre destituido de ciencia no
sabe lo que es penetrar en el fondo de su ser, i@ razomar con-
sigo’ mismo, ni tiene idea de la suave delicia de que goza el
que observa los adelantos de su propia vide, en el camino del
bien.® (1) ' - :
Las reflexiones que preceden no tienen por objeto la recomenda-
ciow' de un estudio que lharto s r&.‘:nmie_rj«dﬁ por swimportancia, i
per su aplicationes: se dirijen mas bien & colocarlo en su verdadero
punio de vista, manifestando su fntima. velacion con las lecciones
anleriores, ¥lg necesitdad de proceder en &I, con el mismo sislema
© de obeervacion’ 4 wnalis’s, con que hemos procurado investigar lus
operaciones del entendimiento, i los medios de empleailas con frulo.
St en aquel exdmen hemos podido seguir un- plan ordenado de
averiguaciones, porque en los fomentos de Ta parte intelcctual hemos

2 (1) Bacon De augmentis seientiGrum Lib. 1.° cap. 4,2



lallado un plan ordenado de causas i ¢feplcs, ce medios & de fines,
este mismo enlace se presenda con carqeleres o wenos visibles en
aquelln parte de nuesiro ser, en gue vesiden los apetiles, los afec-
tos i las pusiones; isi el ‘uso torcido de lu ‘mente nos conduce al
ervor, ol usy desueertado de ln wolunta! nos llera inevitablemente
& olro mal mucho mas tereiblo.  laos medios de evilar bis incon-
venidntes de uno i de otro drden de  facultades, son los MisNios:
- & saber ¢l estudio de lo que existe, el exdmen delo que pasa por
uosolrgs, o indicacion de las cousas que pervierfen los dones que
hemos: recibide de la Providencia. j De qué nos serviria el cono-
gimiento profunde de los vesortes denueslra inlelijencia, st "0 nos
ayudase G conformar mvesirds acctones con €5 érden moral tra-
cado por wne mano divina, como cl objelo wmas propio del ser
creado G swsemejanza ? g I como podiiamos oblener esic segundo
vesulledo, sin el analisis de la razon, que como dice un aulor eele-
bre (1) es la imica focullad que nos compele G le ejecucion del
deber?
Las lecciones siguientes han parecido & muchos hombres Jjuiciasos,
- i convenientes para dirifir & los jovenes en tan allas doctrinas. flan
sido en gran purle estracladas de los célebres Buﬁqueijus de Filo-
sofia Moral, por el Dr. Dugald Stewarl, 6 que s¢ han afiadido
no pocas ideas sacadus de las obras de Paley, Smith, Hutchison
i olros distinguidos moralistas. N
(1) *El poder nos impele, el interes nes incita, el placer
nos alhaza, pero la razon sola es la que puede obligarnos, despues
de la fé, ilustrada por la revelacion. En el 6rden delas cosas
lwmanas, la razon es la tuien autoridad lejitima para el hom-
bre.” Dr. Adams, On verfus. | .
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LECCION 1.#
INTROBDUCOLION .

Como la verdad es el término de nuestras operaciones inte-
Jectuales, la bondad moral lo es de otro érden de operacioncs no
menos activas que aquellas. Si como seres intelectuales, aspira-
mos 4 la verdad, i no podémos decir que existimos intelectual -
mente, si no llegamos 4 poseerla, asi tambien como seres morales
no tenemos mas que una existencia dejenerads ¢ incompletay cuan-
do no alcanzamos el bien moral & que ella aspira.

; Qué es un ser moral ? El que Liene obligacion de arreglar
sus actos voluniarios 4 un 6rden razonado i constante; el que al
nacer contrae obligaciones i adquiere derechos; el que estd do-
tado de faculfades capaces de conducirlo al desempeiio de aque-
lla, i & la conservacion de estos. Este ser es el finico sometido
4 un encadenamiento que no puede romperse sin frustrar sus
esperanzas, i sin aparlarlo der fin & que su vida lo conduce:
este ser es el hombre. ;

No es pues indiferente ni arbitrario el sistema de las acciones
humanas. Tiene pues reglas fijas i sancionadas: estas reglas, de-
biendo ser observadas por un ser dotado de razon, deben fundarse
en ella, La aplicacion de la razen 4 la conducta moral del hom-
bre, esla ciencia quellamamoes Etica 6 I"ilosofia Moral.

" Pero ; como procede, i que medios emplea esta parte de los
conocimientos humanes ? Investiga las facullades de trum]c ema-
nan las acciones en que puede nacer la moralidad; examn ina el ori-
jen, el caracter, la importencia de la obligacion; busca las razo-
nes enque se funda; enumera las acciones que esLin conformes
6 en discordancia con ella; por estos medios descubre la verda-
dera regla de la vida; por fltimo, estableco los principios en
virtnd de los cuales esta regla puede i debe ser aplicada.

Toda esta masa de trabajos constituye 1na ciencia verdade-
ra, perque de doctrinas s6lidas deduce consecuiencias que condu-
cen & la mejora da?_llyﬂﬂ_lrlu ser; ing ciencia segura, porque es-
{riba en el estudio de nuestras facultades; una ciencia de observa-
ciom, porgue no ha podido crearse sin la vbservacion de los hechos.




Eﬁﬁm;«mﬂﬁ, la Etica es tina ciencia nzcesaria, i es flcil pro-
bardo. Sifuera del 6rden de las cosas fisicas, hai alzo que se pa-
resca @ la necesidad, es 1o que nos Hleva al'bien estar i 4 la me-
jora de nuestra existendia. Para conseazuivlos no podemds ni aban-
donarnes & los impuisos del acaso, ni escojer medios difereutes se-
gun puestras_ inclivaciones i peasamientos. El término es. uno,
el camino uno tawmbien. Seguirlo & ciegas, por imitacion i por
mstinto, es esponerse 4 continuos esiravios, Para Jlesempefniar
con acierto una serie de operaciones, es indispensable saber
las razones en que estas se apbyan. Luego si conocemos Ja
razon de cada ano de nuestros deberes; los' deserspefiarémos
con mas acierto, con mas seguridad, con mas probabilidad de
buen cxito, que si carecieramos de aquellos conocimientos.

Cotiocer una operacion sin subir & sus principios, es sujetar
@ larazon en medio de su carrera, i contrarestar uno de sus mas
irresistibles impulscs. De aquila dignidad i la importancia del
estudio que vamos & emprender. Si consczuimos pues desen-
brir de donde nacen nuestras acciones, i 4 donde nos llevaii;
como se¢ estravian i deterioran; como se evitan estos iuconve-
nientes: si deducimos de todo esto los preceptos que debemos
ohservar para desempedar acertadamente ¢l puesto que ocupa-
mos en.la ereacion, habremos dado 4 nuestro ser los iustrumen-
tos necesarios 4 su ventura, i lo que ¢s mas, los que pueden
contribuir & su mejora i engrandecimiento. \

- LECCION 27

F..I‘LL'ELT.'..HE? ACTIVAS. OERACIGNES MORALLS.

Las operaciones que ejécula ¢l hombre eomo ser morsl,
tienen un principio 6 imanantial fecundo, del que sacah su orijen
1 su direccion. Este principio sellama volunted. ‘Su eseneia es
tan misteriosa i tan desconoeida, como la del entendimiento, pero
es indudable que no es el mismo entendifhiento; que se distingue
de €l en sumodo de obrar, i en los instrumentos de que hace
uso i que sin embargo procede en virtud del impulso que el en-
tendimiento le comunica. En efieeto, los actos voluntarios su po-.
nen la intelijencia: por esto ha dicho San Agustin nilil voli-
tum nisi grecognitum.

A la, voluntad pues se refieren todos los actos internos que
no son purameute intelectuales, i todos los esternos que no son
meros productos del instinto. Bl ejercicio en que ponemos nues-
tros miembros i misculos; la direccion que damos & nuestras
fﬂﬂ‘r_llltadus.intﬂlnntuules; los esfuerzos que hacemos en cual-
quiera liyea, son pues emanaciones de la voluntad. De aqui infe-




- 3 : =
‘vimos qué. las reglas de la Tilosofia Moral sclo & ella se dirijen, 4
e la voluntad es la facultad activa por exelencio.

Conio el entendimiento posee la aptitad de recibir mas 6 me-

nos impresiones, con mayomss menor enerjia, asi la voluntad pue-
de ejercer su accion con mayor o menor estension i fuerza. La es-
tension de la voluntad consiste en el nimero de objetos que abra-
za; su ferzo, en a intensidad de Innecesidad quc]ltace sentir:de-
cimos necesided, porque la voluntad no puede pronunciarse sin que
en aqucl stante Hegue 4 ser necesario el objeto 4 que se dirije.
= Peoro ; cnales son las eivcunstancias que influyen en este
mayor 6 menor sleance de la veluntad 7 Tes son las principales.
1. ¥ La organizacion fisica. 2. € el conceimiento.
- La organizacion fisica és la e da 4 les actes de la voluntad
mayor & wenor influjo en ebdrden jeneral de la existencia. Toca
4 las ciencias natoprales la determinacion de los medios que la na-
taraleza emplea para conseguir este resultado: nosolros no pode-
mos desconocer que ¢l temperamento, el estado de la salud, la cs-
tacion, la edad i el ¢lima qumentan & disminuyen el estimulo de
la voluntad. ,

El conocimiento Ta determina segun el grado & que llega.
Esle enlace entre la factltad que piensa i la facultad que quie-
re es unade las verdades mas conocidas. Lo que es objeto del
desee, lo exitard con mas vehemencia en el que lo conece &
fondo, que en el que soto lo conoce de un modo superficial.

¥stas dos causas orijinan, § exilan, 6 mﬂdiﬁf:gu los diferentes
actos de la voluntad, i su diferencia estriva en el cardcter diver-
g0 del modo de obrar de cada uno de ellos, i en la mayor 6 menor
amplitud de 1a esfera que abrazan. Bajo el primer aspecto, los
unos exijein mas ndmero de facultades que los otros. Bajo el se-
gundp, {ns onos abrazan todo nuestro ser, i los otros una de sv
partes. 3 pic
Los prineipios mas importantes de esta clase de aceioncs son:

. © Los apetitos. .
Los deseos.
Los afectos.
El amor de si mismo. ' |
La facultad moral,

LECCION 3.

APETITOS.

=]

00 000

S 50 10

Los caracteres distintivos de los apetitos son los siguientes:
1. = provienen de la organizacion fisica, 1 nos son comunes con las
bestizs. 2. © No tienen una operacion continua, sivo ocasional 6 pe-



Rt T
idica. 8. ° Estan acompaiiados de una sensacion desagradahle,
as & menos fuerte, segun la fueiza o debilidad del apetito.

No obstante el grado inferior que ocupan los apetitos en la
escala de las operaciones del. ser moral, Ja aaturaleza les ha
confiado el desempeiiode los mas altos fines, & saber la conserva-
cion i la propagacion de nuestra especie. La hambre, lased, la
propension periédica al reposo 1 4 la actividad, la union de los
sexos, pertenecen 4 esta clase.

Pero ; como pueden ser susceptibles de moralidad unas in-
clinaciones de un drden tan inferior 2 Puestoque no podemos
dudar del fin que la naturalezasgfia propuesto ol darnos ape-
titos, podemos llamar vicioso todo uwso que de ellos hagamos, i
que no puede conducirnos 4 equel fin. La naturaleza misma

sanciona esta lei, haciendo que el dolog ila muerte sean el resul-

tado del estravio de los apetitos. La razon es pues su regula-
dora en ¢l hombre, como lves en los animales la cesacion de la
necesidad: asi pues, el mismo instrumento que da mayor ensan-
che 4 nuestros apetitos, es el que debe contenerlos en sus justos
limites, i el verdadero limite de su uso es el bien estar.

LECCION 4.8

DESEQOS.

Distinguense 1os degaos de los apetitos, en las circunstancias
sigulentes: 1. Mo provienen del euerpo. 2. © No ohran & interva-
los. ni penddicamente® 3. °  No cesan cuando han conseguido su
objeto. 4. © Emasan directomente de la socinhilidad, 6 de la fa-
cultad que tiene el hombre de contraer relaciones con sus seme-
jantes. _

Iista Gltima circunstancia da 4 los deseos un caraaler mas
noble i mas digno del ser moral que el que procede de los apetitos:
I eela superionidad nace principalmente: de dos cireunstancias:
1% los deseos pueden conducirnes 4 influicde un modo directo
1 eficaz en la ventura de los hombres. 2 = Los deseos son exi-
tados i nutridos por la accion del entendimiento. Como este cami-
na sin cesar 4 su perfeceiom, mientras mas adelanta en esta car-
rera, mas elevacion i grandeza comunica 4 los deseos que ha pro-
movido. Si el deseo de la gloria nace en un hombre inculto, lo
conducird al abuso de la fuerza. El mismo deseo en Bacon & en
Bentham, inspira los mas nobles csfuerzos i trabajos.

Por una reaceion mutua que obsenvamos con frecuencia en.
tre las facultades intelectuales i las efectivas, todo lo que pro-
pende 4 perpetuari 4 fortificar los deseos, sosticne i mejora la

LT R

acelondel entendimicnto qué le esantloga i peculiar. Siel de-



5 L
cesara como el apetito, cuando halogrado su objeto, no ha-
brin estimulos para el hombre. Mas no solo no cesa, sino que
adquiere nnevo vigor, i fortalecida con él. le comunica 4 las fa-
cultades que emplea, las cuales, obrando con mas enerjia, apoyan
mas i mas el deseo que las ha puesto en aclividad.
~ Siel hombre, pues pertenece por sus apetitos 4 la ereacion
bruts, por sus deseos se distiugue de ella, se hace superior 4 ella,
i la demina i somete & su-uso. Ni el talento, ni el jeniog ni la vir-
tud misma existen sin deseos. A este ajente poderoso debe la so-
ciedad sus mejoras, sus ventajas, su duracion, i aun su misma
existencia.
LECCION 5.=

CLASIFICACION DE .03 DESEOS.
Deseo de conocinriento.

Los deseos principales & que se refieren todos los que es-
perimentamos, son— Y
. % Deseo de eonocimiento.

‘e De siciedad.

.© De aprecio.

.© De. poder.

.© De superioridad,

Pueden llamarse otros tantos principios, que alguuos filosofos
han caracterizado con los nomhres signientes—principio de cu-
riosidad, de sociabilidad, de honor, de ambicion i de emulacion.

El principio de curiosidad, ¢ deseo de conocimiento es uno
de los primeros que se desarrolian en la vida, i empieza desde
que el hombre puede darse cucnta de sus sensaciones. Tiene
]rvurs una intima copexion con los progresos del espiritu, i se

ortifica 4 medida que lss facultades mentales se estienden i per-
feccionan. La época en que este principio obra uniformemente
sobre todos los objetos que se presentan @ los sentidos, es de mui
corta duracion. gu direccion cesa de ser uniforme, desde que
la razon empieza & obrar porsi sola. Entonces se descubren en
cada hombre jiros diferentes que toma su deseo de adquirir idens.

Se ha disputado mucho sobre el orijen de esta diverjencia;
pero no podemos hallarla sino en la organizacion, i enla falta
de equilibrio de las facultades intelectuales. En cuanto 4 la or-
ganizacion, no tiene duda que los sentidos varian en un mismo
hombre, encuanto & su alcance; que la fuerza 6 la debilidad res-
pectiva de sus organos, aumenta 6 disminuye sus diferentes ap-
litudes, i que esta diferencia debe inflnir en el grado de sus per-
cepeiones. Siendo esto clerto, lo es tambien que se ha de sens

B
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tir inelinado acia el jénero de conocimientos que adquiere con
nigs prontitud, porqué estd en su naturaleza amar todo lo que
le da el convencimiento de su superioridad.

Por la misma razon, si algona de sus facultades es superior
4 otra, debe desear suministrar alimento i ocupacion 4 la facul-
tad privilejiada. Asi no s estrafio que Pascal tubiese una aficion
decidida 4 las Matemfiticas, cuando sabemos que por si solo adi-
vind los cuatro primeros libros de Euclides. De esla variedad
de propensiones con respecto 4 los objetos de los conocimientos,
nace la variedad de trabajos que alimentanihermoseanla sociedad.’

Al principio de curiosidad debemos referir la parte masno--
ble de la existencia del hombre; su aficion i sus progresos en las
ciencias, las leyes, las doctrinas que mejoran la guerte de las so-
ciedades humanas; las artes, la poesia, en fin todo lo que lo eleva
sobre el resto de la creacion. El abuso de este principio es el
deseo de penetrar en aquellos ordenes de conocimientos que no
estan ni pueden estar & nuestro alcance, como la naturaleza de
Dios, el porvenir &. 6 de aquellos que no pueden contribuir &
nuestro bienestar ni al de nuestros semejantes.

LECCION 6.«

DESED DE S0CIEDAD.

Tl principio de sociabilidad, hasta cierlo punto, nos es
comun con muchasespecies de animales® Se ha puesto en
duda la existencia de este principio en el hombre, atribuyendo
el impulso que nos mueve @& unirnos- con otros hombres, a las
ventajos que sacamos de esta union. Dos razones hastarin &
probar que el principio existe en la paturaleza; i gque es in-
dependiente de las consecuencias que saca la razon. 15
Podos los animales destinados & vivir en sociedad, tienen Or-
ganos que solamente en ella pueden vjercitarse, 1 necesidades
que solomente en ella pueden satisfacerse. La abeja nopo-:
dria lubrar su panal si no se juutara con olris. E]I aparato
destinado 4 fabricar la miel i la cera, quedaria en esle caso
redueido & Ja indceion, i elinsectp padeceria, por no poneren’
movimiento ‘Jos dérganos que no tiemen mas desting que aquel.
K el hombte hallamos mma {aeultad dominante que sio laso-
ciedod es ‘completamente indtil: tal es la vazon, cuya espresion
esterior, que es da Joconcion, solo puede servir, .cuuando nos
ponemos en contacto con los demas hombres.  El  Dbienestar
d-que larazon nos impulsa, es una necesidad imperiosa, que
seidejn sentir en todas las partes de nuestro ser; qn elicuerpo,
espuesto & mil males que solo la socicdad aleja; en los afectos,

i
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s pos convidan & buscar los objetos de la facultad de amar;
en el entendimiento, que no puede alimentarse por si solo.
2 = Los efectos de la soledad hacen ver que es un estado
contrario & nuestra naturaleza. En ella se degradan, pervier-
ten i aniquilan todas nuestras facultades. Seguramente eslas
pnos han sido dadas con algun objeto, i este objeto no puede
conseghirse en un estado que las destruye.  La esperiencia ha
hecho ver que la soledad absoluta estingue de un toilo el ra-
ciocinio. ; Como puede decirse que el hombre esti en su elemento,
leuando este elemento borra en él la mas bella desus prerrogativas?
. ntre el principio de curiosidad iel de sociabilidad, exis-
te una relacion mutua 1 estrecha. La cuoriosidad se funda
en la estension que da el hombre & la masa de sus conoci-
mientos, i estos solo pueden adquirirse 1 perfeccionarse en
la sociedad. Si las familias humanas contribuyen & realzar
el ser del hombre, i & mejorar fodas sus facultades, no consiste
esta mejora en el simple hecho de la union, sino en que es im-
posible que esta union se verifique, sin que se abra al enten-
dimiento un anche camino de adelantos.

Todos los otros deseos estrivan en este; ninguno de ellos
puede ser satisfecho sino en lasociedad. Asi pues, fuera de
ella el hombre es el masindtil i el mas infeliz de los animales.

"LECCION 7.=
DESED DE APRECIO.

Este deseo no puede esplicarse ni con la razon nicon la
esperiencia. Se desenvuelve mui temprano en los nifios, i
el pudor i la verguenza, que se sienten en aquella edad con
mas frecuencia i enerjia que en las siguientes, prueban que no
proceden de la refleccion ni del eileulo.  Solo puede estin-
guirse por medio de esfuerzos molestos, 6 de resullas de una
lenta degradacion. ' Asi vemos que solo se desprecia la opi-
nion en dos casos; 6 cuando el estudio 1 la meditacion han
hecho ver la vanidad de las cosas humanas, 6 cuando el vicie
i el crimen han endurecido el alma, haciendola insensible &
la censura i al elojio. En uno i en otro caso, se ha contra-
riade el impulso de la naturaleza. -

Pruébase tambien la existencia de este principio per la
enerjia de suaccion; la cual ejerce tan poderoso influjo en el
alma, que ahoga todos los sentimientos, 1 have mirar con des-
precio la vida. La viuda de la costa de Malabar que se arroja
4 la hoguera; el militar que se precipita & unriesgo inminente,
ceden & una fuerza superior & todes los principios de la cons-



titucion huntana: ;'Como pedri ercerse que tan estraordinarie
movimiento procede de una causa artificral 1 secundaria ?

Por Gltimo, confirma esta verdad el diverso jiroque toma
el deseo de aprecio en los hombres, segun las circunstancias
que modifican su ser. En las naciones cultas se aprecia el valor;
el Arabe celebra al baudido mas feliz; el Judio, al penitente
mas cruel consigo mismo; el Scita aplaudia al bebedor mas
intrépido. Todo esto prueba que hai una necesidad jeneral,
igual en su fuerza, é inseparablede nuestra condicion.

Como todos los principios de que vames hablando, el del
honor puede contribuir 4 la ventura i 4 la desgracia de la
sociedad. Cuando la lopinion sanciona las cualidades honori-
ficas al corazon del hombre, es un resorte poderoso de me-
jora; un manantial fecundo de virtudes pablicas i privadas.
Los efectos son contrarios cuande el vicio i el crimen son
los que atraen la admiracion” de los hombres. Roma fué el
modelo de las naciones cuando Jla pobreza de Fabio, i la
fidelidad de Regulo exitaban el entusiasmo piblice, i llegé
4 ser el pueblo mas corrompido cuando este entusiasmo te-
pia por idelos el lujo i el libertinaje.

LECCION 8.

DESE0 IDIE PODER.

El deseo de poder es un efecto inmediato de muestra orga-
nizacion. El usoi el desarrollo de las fuerzas fisicas é intelec-
tuales, traen consigo el deseo ﬁ ejercerlas, i no pueden ser
ejercidas sin producir la conciencia de lo que podemos. Desde
la nifi‘z empieza & obrar en uesoiros este principio: por esto
la mayor parte de los pasatiempos de aquella edad tienen un
caracter de daiio i de destruccion. El hombre, desde tan temprano,
empieza 4 desear ejercer su poder sobre el resto de la creacion.

No hai una sola de nuestras facultades que no sirva de
instrumento 4 la accion de este principio. Deseamos subyugar
la naturaleza fisica, empleando J vigor de nuestros musculos;
deseamos adquirir conocimientos, porque en este acto ponemos
en ejercicio un poder de los mas enérjicos; perfeccionamos la
locucion, i echamos mano de los artificios de la Retérica para
convencer i persuadir: actos que son otros tantos testimonios
'de puesiro poder.

Al deseo de poder pueden referirse, 1. © el placer que espe-
rimentamos al concebir teoremas jenerales, al adquirir medios
de célculo, al hacer deseubrimientos importantes. Cada uno de
estos esfuerzos, dice el Dr. Stewart, nos pone en posesion de



una vasta masa «de verdades i de liechos particulares, isomete
en cierto modu @ puestros ordenes un «ﬁrden_enlerq de conocimien-
tos, sobrelos cuales mo teniamos antes mingun Imperio, Asi es
como @i deseo de poder, llega 4 ser ¢l auxiliar del deseo de
conocimiento, en el desarrollo de la razon, i en los progresos
de la esperiencia. !

2.2 18| amor 4 la propiedad, porque no nos contertamos con
el uso i las ventajus gque podemos sacar de las cosas fisices, 1

e bastarion para la satisfaceion de nuestras necesulades ver-

aderas. Tenemos aun otra necesidad mas, cual es la de poseer
esclusivamente, la de poder disponer absolulamente de lo que
poseemos. /

3.2 El amor 4 la libertad, que como la propredad, no es
necesaria para calmar las primeras exijencias de la naturaleza,

ero que lo es 4 la cualidad de ser intelectual, porque las
uerzas intelectuales aspiran & sobrepujar todos los obstaculos
que se 'Epunen & su desarrollo. {

4.2 [El placer que resulta de la prictica de lavirtud, placer
que no es mas que una noble emulacion del principio de ambicion.
Pruébase esta verdad con dos razones; 1. = el ejerciciode la
wirtud nos pone al abrigo de la pena, de la prohibicion, de la
reconvencion de Jos superiores: por comsiguiente, nos asegura
que no hai poder superior al nuestro en agquella livea. 2. ® “Cuando
los hibitos, dice el mismo Dr. Stewart, ¢ la fuerza de la pasion,
nos arrastra & hechos que la razon desaprueba, el eonvencimiento
del dominio que ejercen en nosotros los principios inferiores
de nuestra naturaleza, nos mortifica 1 descubre de un meodo
doloreso nuesira flaqueza i pequefi¢z. Lo contrario sucede en
el hombre que se siente capaz de calmar el tumulto de las

siones, i de obedecer 4 las sujestiones del deber i del honor.

a libertad, la independencia, la elevacion del alma, i el
orgulle de la virtud son sus sentimientos naturales.” "

LECCION 9. = !

DESEQ DE SUPERIORIDAD.

Se ha confundido este desco con el de poder: distinguese
sin embargo por caracteres peculiares. El deseo de poder no
es mas que la propension natural al uso de las facultades; el
deseo de superioridad es un sentimiento esclusivo, es la mayor
estension que puede recibir el amor de si mismo; el primere
admite la concurrencia de otros poderes; el segundo no recos
noce mas que una superioridad que es la propia.

La consecuencia inmediala de este principio es que de tor
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dos los descos, el mas espuesto & dejenerar en malevolencia

es el de superioridad, 1 cuando ha tomado este jiro, se convier-
e en pasion funesta que se llama envidia. ntre estos sen-
timientos hai pues mucha analojia, pero tambien hai diferencias
mui notables. La primera es, que la envidia perténece en
la clasificacion que empleamos, 4'la clase de afectos, i la emula-
cion no €s mas que un deseo. Las otras diferencias hanssido
bien esplicadas por el Dr. Butler en el siguiente pasaje: s de
‘la emulacion es propio el deseo de llegar & ser superior
‘“ & aquellos con quienes nos comparamos; el caricter de la
‘“ envidia consisic en aspirar al mismo fin, pero queriendo al
““mismo tiempo humillar & los rivales. Asi pues, la envidia
‘“ es la emulacion depravada: hacer daifio no es el objetode
¢ la envidia; es su mstrumento.

La emulacion debe ser considerada como el aguijon de
la perfectibilidad inherente 4 wuestro ser. Ni el deseo de
conocimientos, ni el de poder bastarian 4 vencer las innumerables
resistencias que encontramos en el camino de la perfeccion.
Sin el privcipio de emulacion, ¢l conocimiento 1 el poder
quedarian detenidos al primer embaraze. Para obligarnos 4
vencerlo, es necesario que veamos que otros los vencen, i- que
se exite por consiguiente el deseo de superioridad.

De aqui nace esta fermentacion activa que reina en las
grandes masas de hombres, i que se enfria i modera & medida
que estas masas disminuyen. De aquila transformacion que
esperimentan ciertos hombres, ¢ cuando hallan cbsticulos 4 las
miras que se proponen, 6 cuando se trasladan de una escena
reducida 4 uua mas vasta i gran#¥osa; en fin los esluerzos de
la ambicion, los progresos del saber, los triunfos del arte, i
todo lo que eleva al hombre sobre la esfera de la mediocridad.

Si, como hemos visto, la depravacion de la emulacion es
su alianza con sentimientos malévolos, que es lo que constituye
la envidia, la perfeccion de la emulacion es su alianza con
sentimientos benévoles i jeneroses. Ll deszeo de superioridad
es pues una de las prendas mas honorificas al corazon humano,
cuando nos estimala sin obligarnos 4 aborrecer; cuando que-
remos  sobresalir sin humillar; cvando aspiramos al primer
lugar sin ‘despreciar & los que estin en el segundo; en fin,
cuando hai rivalidad con aprecio reciproco, i cuando se triunfa
sin ‘vencer, 0 se yence sin abatir.

' LECCION 10.

LOS AFECTOS,

4w Bajo el nombre de afectos, comprendemos iodos aquellos



incipios activas que tiemen por 'n]jg'ﬁtu comunicar & nuestros
semejantes el placer 6 cl du!ur.‘ unque eslos sentimientos
no preden existir sino en la sociedad, nada tienen de comun:
con el prineipio de sociabilidad, el cual termina en nosotros
mismos, en tanto que los afectos estrivan en una f'pe_:rza COml-~
nicativa que sale de nosolros, i pasa & otros individuos.

Hemos dicho que la tendencia del afecto es comunicar el
placer 6 el dolor. De a_qui nace la division de los af'euh;:s en
benévolos i maldvolos, correspondientes 4 lo que los antiguos
Hlamaban concupiscibles é irgscibles.

Como unos i1 otros tienen el misimo orijen, conviene exami-
narlo. No pudiendo dudarse que el objeto principal del hombre
es ¢l mismo, i que todas sus operaciones se encaminan 4 su
propio bienestar, es claro que los afectos nacen de este mismo
principio, i que cuando amamos & ahnl'mc?mm, no hacemaos
mas que descar 6 repugnar aquello que conviene 6 estd en con-
tradiccion con nuestra ventura. Reeibiendo todas nuestras
impresioles por los sentidos, ellos nos indican los objetos 4 los
que debemos dirijir estas emociones internas. Por consiguiente la
organizacion fisica es el manantial de nuestros afectos: por esto,
desde las primeras ¢pocas de la civilizacion se ha dado el nombre
de corazon al principio afectuoso, siendo aquel Grosno el principal
del cuerpo humano con respecto al movimiento de la sangre,

El orijen fisico de los afeclos se prueba tambien por las
razones siguientes: 1. % todos ellos estén acompaiados de alguna
alteracion en la piel, en la sangre, en la actitud del cuerpo,
1 en el temple mas 0 menos acelerado de los movimienios.
En los afectos benévolos, parece que la superficie del Cuerpo
humano se esiiende, i que se encoje i estrecha en los malevolos. .
““ La naturaleza, dice un médico moderno, sale al eucuentro
del placer, i huye del dolor.” Por esto €l amor, la compasion,
el patriotismo, el agradecimiento, se pintan en el rostro de un
modo tan diferente del de la repugnancia, ¢! odio, la traicion
i la enemistad; por esto el color sonrosado, la elevacion de
los ojos acia el cielo, la sonrisa, el enternecimiento, acompafian
& los aflectos benévolos, mientras en los malivolos, la palidéz,
el temblor; la horripilacion, la demasiada rijidéz 6 Jaxitad
de los miembros, denotan un estado de padecimiento i de dolor.

2. % Los afectos siguen en el progreso i diminucien de sy
enerjia, las épocus de la constitucion lisica; vivos pero fugaces
cn la wifiéz, vielentos en la Juventud, suaves i moderados ep
laedad viril, insensibles casi con la ancianidad. Istas Wdiversas
Vicisitudes pruehan que el cuerpo comumica 4 los afectos su
Prepia debilidad 1 fuerza; t
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3.7 Las alteraciones dé los afectos no d den tan solo
de la edad; mas tambien del estado accidental i momentineo
the 1o constitucion del hombre; de la plenitud, del desvelo,
de la salud, i de la enfermedad. 'Todo lo que contribuye &
romper ¢l equilibvio de nnestras fuerzas, influye divectamente
en la facoltad de amar i de aborrecer. Cuando padecemos,
eita facultad se disminuye G se estingue de un todo.

LECCION 11.
AFECTO0S BENEVOLOS,

Todo afecto benevolo se liga con una conmocion agradable.
No se puede desconocer el fin que la naturaleza se ha propuesto
en esta combinacion, & saber, incitarnos & cullivar unos prin-
cipios fan intimamente ligados con la ventura del hombre i de
la sociedad. En efecto, siel placer no fuera el compafiero de
los afectos benevolos; si al cultivarlos no nos sintiéramos impulsa-
dos por una necesidad j qué garantias tendria la conservacion del
jencro humiano 2 La mayor parte de los padres dejarian & sus
ilijns sin' los socorros que su impotencia necesita; la mayor parte
de los hijos abandeparian 4 sus padres ensu vejez. No habria
socorro para los males de la especie humana, i selo vivirian
los fuertes i los poderosos.

Conlirmase esta verdad con otra ohservacion sacada de la
historia natvral del hombre, 4 saber, que los progresos de la ra-
zon, multiplican, varian ifortalecen esta clase de sentimientos:
asi eés que el hombre ineulto [uerosero ama menos chjetos
i ama cel mas enerfia, que cl_ﬁmhm flustrado.  Aplicada
esta observacion & las sociedades, hallamos que en las mas
atrpsadas apenas hai otros afectos que los de famulia, en las
cullas hai amistad, patriotismo, heneficencia, filantropia, 1 etros
muchos afectos benevolos que provoca el espiritu de asociacion.

Seria imposible hacer una enumeracion exacta de estos senti-
mientos: todos ellus, sin embargo, se fundan en el amor de nues-
tros semejantas, i varian segun les relaciones que estos con-
traen entre si. Asi, por ejemplo, el amor filial se une con el
placer de obedecer, 1 con un sentimiento de inferioridad: el
amor paterno, con el placer de protejer i mandar, anexo 4 la
idea de superoridad La amisted estriva en la igualdad que
es necesaria & ld eomumicacion de penas i placeres. La com-
pasion v4 unidd econ el desprendimiento; la gratitud eon el
respeto, la confianza Con la sincerfdad’

~ Be ha puesto en duda si los afectos benevolos son interesados,
estoes, si tienen por movil el amor de nosotros mismos Gnica-
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ente. TLosejemplos de la historia, en que vemos tantos saori-
gios en fayor del objeto de los afectos benevolos, prueban
ue ellos nos obligan & preferir Ia ventura ajena & la nuestra,
;}:s verdad que cstos sacrificios no se harian si el hombre no
§6 amara 4 si mismo, pero tambien es cierto (que esta reflexion
no eutra en el cilculo del que se sacrifica, EI hombre que
espone su vida para, salvar la de atro, uo ajusta la cuenta de
08 goces que. le resultarian de aquella accion: cede & un
impulso intevior que lejos de ser el efecto del raciopinio, le
impone silencio, 6 lo estingue de un todo. '

LECCION 12,

AFECTOS MALEVOLOS.

- Los afectos malevolos se producen en nosotros, acompafia-
dos de una sensacion desagradable, la cual presenta un doble
caracter, o quizis dos sensaciones difereates: la primitiva, que
nace con el afecto mismo, como la sensacion agradable nace
con el afecto benevolo; i la que es producto de la uccesidad
que toda malevolencia exita en nosotros. Esta necesidad crece,
i, por consiguiente crece con ella la pena.  Asi, par ejemplo,
en la envidia, se siente upa pecesidad de humillar al objeto
que la exita. lIaterinlauecesidad existe so padece realmente.
Los afectos malevolos no solo se distinguen de los benevolos
en su caracler itendencia, sino ensu intensidad i en su variedad.
Los afectos malevolos son mas intensos que los benevolos,
es. decir producen una pena mas viva 1 mas dura qque el placer
que acompaiia a los olros, La prueba es el resultado en la
organizacion fisica. El desgano, el desvelo, las enfermedades,
biliosas, los sacudimientos del sistema nervicso son consecu.
encias naturales de los celos, del odio, de la traicion, i del
deseo de venganza. Algunos de estos fendmenos pueden ser
efectos del amor, pero en un grado infinilamehte mas suave
i, pasajero. El amor ha hecho cometer exesos i crimenes, pero
es indudable que los sentimientos malevolos que acabamos de
numerar, los li'mau hecho comeier mayores i en _mayor nimero.
Los afectos malevolos son menos variados que los bene-
volos. Puede asegurarse que los primeros se reducen & uno
splo que es la malquerencia: odio, celos, venganza, envidia i
migantropia, no son mas que desarrollos de un mismo principio.
Queremos mal, deseamos el mal de otro; 1 las eircunstan-
cias que hacen variar de direccion este sentimiento, €on lag
que le bhan dado aquellos diversos nombres,
La obligacion que tenemos de disminuir nuestros Empig!.
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males, i la propension irresistible que nos impulsa & ejecutar
este deber, bastarian & comprimir en nosotros los afectos mul-
uerientes. Puesto que nes hacen padecer desde que nacen,
ebemos alejarnos, como evitamos uncuerpo que nos efende.
Si les dejamos tomar incremento apesar del dafio que nos
hacen, es porque, en esla ocasion como en otras muchas,
desconocemos nuestro propio interes, 6 si subimos 4 un orijen
mas allo, porque ha entrado en los planes deda Providencia
que exista el mal en el universo, i el mal moral no puede

provenir sino de los afectos mulevolos.

LECCION 13.

LAS PASIONES.

Las pasiones nodeben considerarse como principios activos
diferentes de los afectos. Son los afectos mismos elevados 4
un grado de vehemencia capaz de turbar larazon. Esta defini-
¢ion ¢sté de acuerdo con la etimolojia misma de la palabra,
que viene del griezo Pathos, tradueido por Ciceron perturbatio.

Asi pues cuando un afecto ocupa tanto nuestras facultades
internas que inutiliza la accion del raciocinio, se convierte en
pasion. El hombre se halla entonces en la misma situacion en
que un poeta de la antiguedad pinta & Medea.

Video meliora proboque, deleviora sequor.

Si los afectos dependen, como hemos visto, de la organiza-
cion, ¢ si, lo que es lo mismo, los afeglos son innatos en el
hombre, no hai razon para ecreer que nd es innata la facultad
de darles mayor enerjia i couvertirlos en pasiones. Lo que con-
firma esta.doctring, ¢s que la capacidad de tener pasiones varia
mucho dé-individuo 4 individuo, Hai hombres capaces de ser
arrastrados por sus pusiones 4 los mayores exesos: los hai organi-
ados de” modo que no pueden apasionarse. Como este es un

l,icomo la maturaléza nos impulsa & evitarlo, nos ha dado

¢] Guico remedio que puede tener: 4 saber, el cultivo de la razon,

i porque un prineipio no se estiende sino 4 cosla de otro, es
evidente que la perfeccion de la razon arrastra consigo Ja diminu-
cion de la fugrza que nos apasiona.

Rl primer efecto de la pasion es reconcentrar todas nuestras
facultades en un objeto esclusivo,i lo que es mas, influir de
tal motdo en la operacion mental, que no solo vieia los juicios
i los raciocinios, sino las sensaciones ilas idéas. Asiun hom-’
bre apasionado vé'en el objeto de su pasion lo que no puede’

r *ﬂﬁwbﬂ iudiﬂ:rcﬁe.
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Ademas de la facultad de apasionarse, la naturaleza nos ha
dado la de counocer por ius.l_itu en la ﬁnmnmn’a_de nuestros seme-
jantes la pasion que los ajita. Decimos por instinto, pues este
conocimiento no es hijo de la esperiencia, como lo prueban los
niiios, los cuales, cuando todavia no pueden observar, conocen
por las alteraciones del rostro la ira, el placer i el dolor,
Segun la opinion de un eminente escritor inglés, (1) esta facul-
tad tiene una causa final. Ella sirve comode fuerza atractiva
1 repulsiva para guiarnos en las relaciones de la vida. Las
seiiales esternas de los afectos benevolos nos atraen; las de |os
afectos contrarios nos repulsan.

Notase esto especialmente en el dolor cuyas sefiales es-
ternas parece que son los avisos de que la naturaleza se vale
pura exitarnos al socorro i al consuelo. Siendo tan necesario
que los hombres se ayuden entre si, la naturaleza no ha querido
abandonar esta necesidad 4 las frias indicaciones de la razon,

sino darle un caricter visible que produce iustantineamente
el alecto llamado simpatia.

LECCION 14.

< AMOR DE si MISMO,.

Todos los seres que estin dotados de vida, tienen en si
un principio conservador de su modo de existir. I principio
conservador de la existencia mental i moral del hombre, es el
sentimiento que los moralistas llaman amor de si mismo.

Héllase en la naturaleza animal un wincipio mui semejante
al que estamos examinando; pues en efecto, los animales pro-
curan su conservacion, 1 la sombra de bien estar de ue su
naturaleza es susceptible. Este principio se distingue del amor
de si mismo en el "hombre por dos rasgos mui caracteristicos.

1. Kl animal busca su bien ocasionalmente, i segun se
presentan las circunstancias. Lo que mas parece desear es la
satisfaccien de varias necesidades, ‘1 medida que se exitan en ¢,
i lo molestan. El hombre siendo el tinico ser capaz de un plan
sistemitico de operaciones encaminadas & un solo fin, es el
tinico que puede dirijir todas sus facultades 4 aquel objeto tmico.
De aqui nace que su amor de si mismo lo impulsa & concentrar
todos los actos de su vida en la consecucion del fin que se propone.

2.2 FEl animal ‘el eamino mas corto” que pueda con-
ducirlo al objeto - Ll hombre  no mira lo presente, sino
que sus miradas tra vmas alls, i como dice Bacon- ‘“afeqtus

Lotd Kaaahoo 1 of ¢ooti tlons |
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infualur precvipue bonum in presentin: vatio propitiens in lingum
eliqin in juturum.”  Por esto cl amor de nosotres mmismos nos
hace sacrificar el goce presente, i aun suirir el doler, por
gonseghiv el goce futuro. La prueba mas noble de esta facultad
es la larga serie de mortificaciones 1 tormestos que sufre el
penitents sinccro, por oblendr la felicidad eterna.

Estas calidades peculinres del amor de si mismo hacen fue
sea un principio activo diferente de los que hemos examinado
hasta ahora. No es un-deseo, porque no depende de'la sociabi-
lidad; no-es un afeeto, porqueno propende i la comuuioacion. ks
pues un ajenie, cuyo término ‘de aecion es cl hombie mismo.

Se ha preguntado: ; como contyibuye ¢l amor de si tismo
al bien estar de todvs # ; Como resulta el bien ajeno de lo que
solo parece destinado & producir el bien propio 7 A esta pre-

unta se dan dos soluciones. 1.° Como el carieter peculiar
¢l amor de si mismo en el hombre, es estar inmediatamente
bajo el dominio de la razon, ella le dice que no puede invadir
la felicidad ajena sin ser victima de su temeridad; que siataca
gerd atacado; que si no socorre no seri socorrido. Asi pues el
amor de si mismo estd .interesado en la conservacion i en el
bien estar de los seres estraiios.
1.°© Del mismo modo qne €l principio conservador de cada
4rbol conserva el bosque, el amor de si mismo de cada hombre,
conserva la sociedad. Supongamos que no existiera este principio,
i destruimos la sociedad. Para que haya labranza comercio,
majistratura i érden pablico, es preciso que haya en los hombres
un impulso que los mueva 4 buscar su_veniura en estas dife-
rentes direcciones. Iste impulso es elamor de si mismo.

LECCION 15.
FACULTADES MORALES.

La cuestion relativa 4 la existencia de la facultad moral
eomo principio activo, diferente de los que hemos analizado,
se reduce & esta: ; hai en el hembre una facultad especial, 4 la
que toca esclusivamente caracterizar nuestras aceiones como
arregladas 6 wo al'6rden moral del universo ? ; Tenemos algun
priacipio-active sui generis, cuyas funciones se reducen & hacernos
ver lo que esyilo que no es obligatorio. i el caricter de las
acciones conformes 6 no conformes con la obligacion ? Dos
razones alegan los filésofos para demostrar la independencia de
la. facultad moral; 1.9 La universalidad de la idea del deber,

gada en todas las naciones de la tierra, i que en'todbs los
sdiomas tiene voces correspoudientes: pues por grande que sea
lavariedad de creencias galijiosas, de preocupaciones, de formas
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de gobiernd, i de grades de intelijenera i de instruceiony nin-
guna sociedad Mumana se lia encontrado todavia coyos miembros
no se hayan considerado somietidos & deberes mituos. De agun
provede la idea de la antoridad, qué se ha ejercido siempre,
de un modo ¢ de “otro, c¢n todas las vrewnioies de hombres.
Esta necesidad universilmente sentida de reconocer uua supe-
rioridad, i de prestarle chedieneia, no pudo temer su orijen,
siiio en la nocion del deber. 2.7 La sendacion que se deriva
del especticule de lojustoi de loinjusto, delo bueno i malo
moral; sensacion diferente de la que resulta de todos los otros
priticipivs activos, los cuales ocasiopan placer & dolory con
regpecto & los hechos que se refieren & uosolros mismos, perd
las misnias sensaciones, aplicadas al érden moral, pertenecen &
objetos enteramente separados de vuestro ser, i & hechos qus
nada infloyen ‘en puestro bienestar. Cuando nos exaspera la
persecucion de uh inocente, euando hos satisface el triunfo del
justo ealumniado, ‘cuando gozamos al ver socorrido el infortunio
1 ejercemos acase alguno de esos principios acltives cuya ope-
racion termina en nuestra propia individualidad ? : A cval de
ellos atribuirémos el horror que nos iuspiren las maldades de
Tiberio, i ¢l placer que esperiméntamos al oir deséribir las
virtudes de Trajane 7 ; No liemos visto naciones énteras tomar
el mas vivo interés en las desgracias de un pueblo oprimido,
aunque eolocado & gran distancia de sus respectives terfitorios 2

Observemos ademés con qué facilidad atribuimoes & eada
ano de los principios activos, reconocidos como tales, un 6rden
correspondiente de alteraciones fisicas, que se ligan intimamente
con ellos, que muchas veces les son inseparables. Ya hemos
visto la impresion que hacen en nuestros organos los apetitos;
los deseos, los afectos i las pasiones. En esta reaccion de causas
i efectos, de instrumentos i resultados, es imposible desconocer
el punto central al que vienen & parar todas, 4 saber, el hombre
mismo, el yo personificado por los filésofos. Los hechos pertene-
cientes al 6rden moral comugican tambien al euerpo modificaciones
no menos positivas, como la palidéz, la sonrisa, la horripilaciony
el enternecimiento, aun cuando los objetos que exitan estos fenda
menos nos sean enteramente descorocidos, i aunque los hechos
misnios, carézcan de realidad, i sean creaciones de la fantasia.
; Como se probari que estas aleraciones emanan del mismo
principio que aquellas cuyos resultados obran en nuestro mismo
ser, i vios agradan @i ofenden sole porque aumentan 6 disminuyen
él placer 6 €l dolor que inmediatamente sentimos 7 El hombre
metios diestro en analizar sus propias operaciones, distinguird
una enorme diferencia entre la modificacion que recibe su ser
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cuando satisface la hambre, la venganza i elamor, i la que
esperimenta cuando se refiere un hecho atréz, ocurrido & muchos
afies ¢ @ muchas leguas de distancia.

Dos objeciones se han hechod la existencia separada de la
facultad moral. Unos han dicho: qu_énert:ﬂidud lenemos de
erear un tipo privilejiado para caracterizar la bondad 6 malicia
de las acciones humaunas, cuando es constante que la naturale-
ga ha ligado cierlas percepciones morales eon Jos objetos fisi-
evs ¢ Si nos horroriza el homicidio, si nos agrada la benelicencia,
51 nos arrebata un gran acto de virtud, prescindiendo abso-
lutamente en estos casos «e nuestros intereses i de nuestra situa-
cion atribuyamos este. efecto & la misma propension que nos
mueve, cuando los objetos Inanimados de la ereacion nos ins-
piran tristeza, miedo, alegria. Que esta propension es univer-
sal, se prueba por e¢llenguaje figurado que han adoptado todos
los  idiomas, aplicando & los fenoémenos de Iﬂd;mrle aufectiva, los
caracteres eslemos de las cosas. Por esto decimos que hai
dolores agudes, que la tristeza es opaca, que la cilera estalla:
por esto atribuimos la candidez 4 Ja inocencia, el marchita-
miento & la vejez, la solidez 4 la prudencia, la rectitud & |a jus-
ticia, 1 el incendio al amor; por estodecimos que el malvade
tiene miras torcidas, pue la discordia agria los auimos, que la
verdad alumbra el entendimiento, i que la separacion enfyia la
amistad- Si, pues, existen estas analojias que ligan tan estre-
chamente el mundo esterior con los afectos del animo ; porqué
no las consideraremos como verdaderos fundamentos de los
juicios morales 7 (1 ) ¢ Respondemos que dependicndo del uso
de la facultad moral los intereses maJnreciﬂsns del jénero hu-
mano i la existencia misma de la sociedad, es decir, una de las
partes mas nobles del maguifico plan trazado por la sabiduria

(1) * Harto conocida es & los fildsofos la: velacion que existe
entre los oljetos esternos i los afecles del duimo, i el poder que
aquellos lienen de exilar estos en virtud de una semejanza é g ana-
lojia, que innegablemenle reina enlre unos i otres: & Quien es el
que al aspecto del otoiio, con la caidu de las hojos, la desnu-
dez progresiva de los drboles, @ el empiiiamiento de Ia aliosfe-
ra, no se sienle arrastrado & wna profunde melancolia 9 Los mo-
vimientos impeluosos 1@ rapides son emblemas naturales de la wvio-
lencia i de la pasion; mna roca combalida ’zwr las olas, nos ¥e-
presenta la constancia en la adversidud- Todas estas asociaciones
han dejado trazas perennes en los idiomas. ” Suplemento ﬁ.‘la En-
ciclopedia Britipica, en la palabra Beauty; articulo profunda-
mente pensado i lleno de luminosas doctrinas, |

v



divina para el gobierno de las cosas ereadas, no pareee digno
de fines tan grandiosos el uso de esas asociaciones que estri-
van principalmente en la imajinacion, i ‘que por consiguiente
no presentan base sdlida al ejercicio ra:unadl; de las acciones
humenas: Fsas impresiones que: innegablemente existen, pero
de un modo precario i dependiente de la organizacion pecu-
liar de cada hombre, pueden suministrar cuadros brillantes 4
ln poesia, i prandes recursos & la elocuencia: pero la ventura
del hombre, sus relaciones con Dios, con sus semejantes i con-
sigo mismo, son de un eardeter demasiado elevado i de una
transcendencia demasiado grave, para ser confiadas esclusiva-
mente & determinaciones inciertas que no significan lo mismo
& los ojos de todos, i que aun pueden tener diversas significa-
ciones & los ojos de diversos individuos, FEsta diverjencia apa-
rece indudable, cuando se considera, que la misma idea de la
Divinidad adquiere tantas lormas distintas, segun las diversas
Teogonias, esparcidas en el jénero humano desde su orijen.
Otros combaten la existencia de la facultad moral, con la
siguiente objecion—el cumplimiento de la obligacion esti de
acuerdo con el interés bien entendido, en terminos que el que
desempeiia cumplidamente sus deberes, labra su felicidad: lue-
g0 con este deseosolo de la felicidad, que es imnato en el co-
razon de todos los hombres, tienen ellos lo bastante para ase-
gurar el desempefio de sus deberes morales. ; Porqué pues
hemos de acudir & la invencion de un nueve principio activo,
cuando los ya conocidos nos dan una razon suficiente de esas
operaciones en que la moralidad estriva ? Digamos pues que
el hombre huye de obrar mal, porque coiviene mucho mas 4 su
intercs obrar bien: digamos que obra bien porque de este mo-
do aumenta i consolida su bienestar—Para rebatir este argu-
mento, basta observar que si el interés 1 la obligacion con-
cugrdan estrechamente entre si, esta verdad no se presenta con
caracteres infalibles 4 los ojos de todos, sino que es producto
de la meditacion.idel estudio. La mayor parte de los hombres
estdn mui dispuestos & creer lo contrario, i & preferir la satis-
faccion del momento 4 toda otra, consideracion, i para obrar
en senlido contrario, serfa preciso suponer 4 todos los hombres
capaces de hacer, en el impulso de la pasion, un céleulo com-
plicado i laborieso. Porque los mayores defensores de esa
unton inseparable entre el bienestar i la moralidad de las ac-
ciones, confiesan que esle 'Eﬁ.llﬂlﬂﬂ‘ es in{]isp'e.'l_lgﬁblﬁ para que
un hombre sacrifique el bienestar presente al futuro. (1) Debe

J-;||
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tepet presente, en lales eirounstanelas, los resultados probas
bles de su aprebato, i'los bienes que han de proveniv de su'mo-
dapacion, i es claro que un esfuerze de esta mageitud solo pre-
de ser propio de almas privilejiadas. Si pues la Providencia
ha establecido un érden moval, que comprenda el arreglo habi-
tual i constanle de las aeciones bumanas, ha debido azanzurlu
en una base mas sélidal i en denes natnrales mas comunes; i mas
igualmente esparcides enire los individues de nuestra especic,

LECCION 16.

Clondinuacion.

Veamos ahora si estan necesaria la facullad moral, que no
pueda suponerse sin ella la existencia de la sociedad; pues si
consezuimos probarlo, no habri duda acerca de suseparacion
de todos los otros principios actives. Para resolver esta cues-
tion, examinemos cual otro instrumento podria ejercer las
mismas funeiones que nosotros afribuimoes 4 esta facultad de
que vamos hablando. Los tnicos de que podriamos echar ma-
na son la lei i el estudio:

1.© La lei no obra mas que en el mundo esterno; en las
acciones que estin al aicance de su autoridad: no lega hasta el
corazon, ni tiene bastantes recursos para seguir al hombre en
todos Jos hechos de su vida. Si no hubiera pues mas que leyes
para la conservacion del drden moral, este érden no existi-
rla mas qie en ptblico; 1 el hombre en sus hogares, en las re-
laciones que no dependen dela lei, se abandonaria 4 los llama-
mientos de su npaturaleza, i lo sacrificaria todo & st mismo.
Hai ademas un sin niimero de obligacipnes que no dependen
de la lei, 1 cuya observancia es indispensable para mantener
las relaciones mutuas de los hombres; para ennoblecer su exis-
tencia, para conducirlo &la perfeccion que parcce ser el térmi-
no 4 que sus facultades ¢ nclinagiones lo convidau,

2.2 La ciencia ha hecho mucho en faver de la facultad mo-
ral pero vo le ha dado orijen: por lo mismo que la perfecciona,
se supone que la facultad existia antes. La eiencia se puede con-
siderar en este caso como la aplicacion de los instrumentos
opticos al Grzano de la vista; instrumentos que recaensobre la
facultad de ver, i que soninfitiles al ciego. Asi las doctrinas
mas profundys 1 mas injeniosas sobre voestros deberes serian
enteramente in(tiles, si vo se apoyasenen un principio activo,
Si la ciencia bastira & crear la moralidad de las acciones, ; como
s esplica la identidad de la ciencia moral en todos los siglos i
en todos los paises ? Coufucio en China, Socrates en Atenas i
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Lokman en la India, pensaban del mismo modo acerca de Ta pa-
toraleza (el yicio i de la virtud: En todas las latitudes, en to-
das las @pacas, del jénero humano, la poesia i laelocuencia han
celebrado lus grandes accioes, los sentimientos jenerosos i
los rasgos de hercismo. Si la astronomia ha enseiiado siem-
pre las mismas verdades findamentales: esporque estas verda-
des estdn en la naturaleza. Por la misma razowla eiencia mo-
ral uo ha podide salir del camiao que la naturaleza wisma
le habia trazado:

LECCION 17,
* ¢ COMO SE EJERCE LA FACULTAD MORAL ?

La facultad ‘moral no es simple en su ejercicio, es deeir
no se compone de un solo acto, como el juicio, Ia memoria, ol
apetito 1 el afecto. La observacion ha descubierto tres he-
chos individuales i separados, que existen siempre que aque-
lla facultad se ejerce,—4& saber.

1.2 Percepcion de una accion como justa 6 injusta.

2.% OSensacion de placer 6 de pena relativa 4 cada uno
de los actos & que aplicamos la facultad moral:

3.2 Percepcion del mérito ¢ demerito del ajente.

Pereepeion moral.

La controversia sobre el orijen de las ideas morales es tan
antigua como el estudio de la - filosafia. Habiase abandouvado
ya como inutil, cuando se renowd de resulias de los escritos de
Hobbes., Este famoso escritor quiso probar 1.2 que el amor
& nosotros mismos es el mdévil que nos conduce 4 dar 6 negar
nuestra aprobacion & las acciones humanas. 2.° qae las leyes
civiles son las reguladoras supremas de la moralidad.

El Dr. Cudworth combatié de un modo viclorioso este
sofisma, i dado este primer paso, quiso poner, en lugarde la
esplicacion de Hobbes, otra mas digna del ser racional. Para
esto supuso que la facultad que caracteriza la bondad i la ma-
licia de los actos humanos, ne es otra que el entendimiento, el
cunal procede ensemejantes casos, & virtud de un convencimiento
intuitivo, come cuvando pronuncia, por ejemplo, que el todo
es mayor.que cada una de sus partes. En virtud de este
principio, decir que unactoes moralmente bueno 6 malo, no es
mas que ceder & una persuasion intima de la wverdad.

esplicacion sin embargono pudo sobrevivird la exac-
titud que Locke introdujo en el lenguaje de la Metafisica.
Este filosofo distinguid dos facultades que hasta entonces se

E
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habign confundido con mucha frecuencia, la facultad que piensa
la que siente. No hai duda que esta dltima es la base de la
moralidad, porque ;como puede concebirse un acto moral-
mente bueno 6 malo, sin manifestar una relacion intima entre
este acto 1 alguno de nuestros alectos 7 De doude se inliere que
la facultad de juzgar moralmente no es puramente intelectual,
sino qhe emana en gran parte de nuestro principio afectivo.

Hutcheson 1 los de su escuela inventaron una solueion
mas analoga al idioma filoséfico de nuestros dias. Fundarou
el conocimiento moral en un discernimiento instintive, que
lamaron sentido moral, i que nos sirve para discernir lo bueno
1 lo malo, como el paladar para disgustar lo agrioilo dulce.
Pero este criterio innato, segun sus mismos defensores, solo
se aplica & un pequefio nimero de principios jenerales, i re-
sultaria de su admision, que todas las verdades morales no
comprendidas en aquellos principios quedan espuesias 4 la ver-
satilidad de las opiniones humanas; idea que repugna 4 la sa-
biduria con que esti ordenado el universe.

LECCION 1s8.

OPINION DE HUME.,

Despues de haber probado Hume con los raciocinios mas
eonvincentes que la percepcion moral no puede ser producto
solo del entendimiento, pasa & establecer su opinion: que estriva
en la union de la razon idel sentimiente, para dar 6 negar la
aprobacion 4 losactos humanos. El ajente que da movimiento
“ esla union es un principio de benevolencia, con que la
naturaleza nos ha dotado, i que nos obliga & gozar cuando
los otros gozan, i 4 padecer cuando les otros padecen; i de
aqui nace la aprobacion que damos dtodo lo que contribuye 4
la ventura en los otros hombres i la desaprobacion que nos
arranca todo lo que redunda en su perjuicio. Asi pues juzga-
mos el mérito 6 demerito de una accion, por su tendencia al
aymento 6 diminucion de la felicidad de los hombres. Lo que
hace en estos ‘casos la razon, es demostrar el resultado de eada
acclon; pero si estos resultados convienen ¢ no & nuestros afec-
tos, es cuestion que la razon no puede resolver: es preciso
que la resuelva la facultad de sentir.

Mista doctrina parece confirmarse porla impresion que ha-
cen en nosotros las prendas i los defectos de los hombres.
Loda cualidad de cuyo ecjercicio puede resultar un bien 4 la
gspecie humana, arrastra irresistiblemente nuestra admiracion:
#l81, aun cuando no estemos espuestos & una invasion de ene-

[}
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migos, admiramos el valor del gnerrero que puede repelerla.
Aunque no participemos de los dones de un hombre' jenero-
so, aplaudimos esta noble propension. Por la razon contra-
ria, el homicida, el calumniador, el ingrato, nos causan hor-
ror, aunque estemos al abrigo de sus maldades. Para dar
rienda & este sentimiento, no entramos en ¢l exéimen del bien
6 del mal que semejantes hombres pueden producir, 1 tan
cierto es esto, que aplaudimos al jeneroso aunque sus libe-
ralidades hayan ido & manos indighas, 1 nos estremecemos &
vista de un envenenador, aun cuando por un estrafio acaso,
el veneno que suministré  haya libertado & la tierra de un
tisano. (1)

Convengamos pues en que el principio de sociabilidad
fomenta el amor 4 la humanidad, que le sirve de fupdamento
i que esite amor es el mévil principal de la percepeion mo-
ral; que el entendimiento nos descubre la tendencia de las
acciones, i que al sentimiento toca decir si esla tendencia
alaga 6 contraria su impulso isu propension.

LECCION 19.

SENSACION DE PLACER 0 DE PERA,

A la yercepcion moral de una aceion, acompaiia siem-
pre un sentimiento agradable 6 penoso. Este, como todos los
" sentimientos, es mas é menes intenso, sezun la sensibilidad  del
sujeto, i como acosthmbramos aplicar la voz hermoso & todo
lo que lisonjea nuestras sensaciones, de aquiha venido la idea
de la belleza moral, que es una de las favoritas de la es-
cuela de Socrates, ide que hacen tanto uso la poesia i las artes.

Si nuestra propia esperiencia no nos demostrase diaria-
mente que estas sensaciones existen, i que emanan del carie-
ter vicioso ¢ virtuoso de las acciones humanas, bastarian para
probarlo dos consideraciones sacadas de la historia. 1-= Todas
las naciones de la tierra, por poco que se hayan alejado de
un estado e pura barbarie, han dado dsus divinidades 6 nume-
nes fabulosos las cualidades que amamos i admiramos en los
hombres: la justicia, la beneficencia, la bondad &c. lo que prue-
ba que al querer formar unser imajinario perfecto, como dehe

(1) Bl principio de benevolencia, en que funda Hume la
percepeion moral, se halla de acuerdo con los | docwmentos: de la
verdadera relifion, la cual santifica este mismo principio, elevan-
dolo 6 esa virtud sublime Hamade caridad, base de lodos los de
res, i compendio dé (toda la lei, segun el Evanjolio. P
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setlo’ el duefio del munde, no han concebido nada superior, ni
mus digno de admiracion que |ii_ virtud. 2. * La poes:a deg-
tinada en todas las épocas 1 vaciones & ecomunicar placer, &
hermosear la- vida i & exilar ¢l emtusiasmo, wo ha ¢ousag)a-
do jamas sus acentos sino & las acciones leables. Nusea han
sido la avaricia, la calumsia; el adelterio, ni la traicion objetos
ablicos de la inspiracion poetiea. Ussian en las rocas de Ca-
IL:quia canto el patriotismo i el amor filial, como los habia
cantade Virjilio en la corte de Augusto.

LECCION 20.

PERCEPCION, DEL MERITO ¢ DEMERITO DEL AJENTE.

El tercer elemento que entra en el uso de la facultad mo-
ral es la percepciondel mérito 6 demérito del que obra la ac-
cion percibida, de modo que no solo percibimos la justicia &
la injusticia de laaccion, no solo esperimentamos una sensacion
agradable, 6 desagradable sino que ademas, fijando nuestra
consideracion en el ajente, lo contemplamos como objeto del
amor 6 del odio, 1 senlimos que es » moralmente justo que
reciba una recompensa 6 un castigo. Ocurren en la vi la innu-
merables circunstancias que prueban la verdad de este prin-
eipio. Yemos oprimido al debil, i’ acudimos involuntariamente
4 su socorso. OQimos contar los excesos de la tirania, i desea-
mos su destruccion. Aun en las representaciones draméticas
no se ve jamas que el piblico desee el triunfo del traidor,
del déspota, del ingrato. En los paises enque los joicios son
piblicos, la absolucion del inocente i el eastigo del culpable
arrancan siempre los aplausos de los espectadores.

La sabia disposicion con que estd ordenado este encade-
namiento de' operaciones que entran en el ejercicio de la facul-
tad moral, se infiere por los resultados nue tendria un orden
de cosas' en que faltasen aquellos requisitos.

Sino hubiera percepeion moral fundada en el sentimiento,
sucederiu en este ramo lo que vemos que sucede en todos
aquellos: que dependen solo del entendimiento. Algunos hombres
podrian’ juzgar de la moralidad de las acciones humanas, i otros
no, como sncede en las matem#ilicas, en la medicing, i en tos
das las ciencias: por consiguiente el juicio de nuestras. obli-
gaciones no seria tan universal como es preciso que sea para
€l buen gobiermno del universoo.
 8ino hubiera sensacion agradable i desagradable correla-
tiva & las acciones virtuosas i viciosas, la calificacion de las
scciones humanas seria materia disputable; i ‘no tendria aquel
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caracter de estabilidad 4 que se debe que entodos los climas i en
todos los tiempos sean iguales las obligaoiones de los hombres

Simohubiera percepeion de mérito 6 demérito, la virtud cas
recia de alicientes, i elviciode obsticulos, desaparecerian los
grandes estimulos que dan lus aplansos i la admiracion, 1 la bar-
rera que opene i todos los exesos la opinion jeneral de la socies
dad; por Gltimo, la infraccionde las leyes naturales no tendria mas
castigo que el de la lei positiva, el cual se [rustra con facilidad, 1
muchas veces cede al poder, 4 la corrupeion i al influjo.

LECCION. 21.

OLLIGACION MORAL.

La facultad moral no puede concebirsé sin fa existencia de
la obligacion moral, como la faeultad de percibir seria absur-
da, si no existiesen ohjetos de percepcion. Con la facultad mo-
ral calificamos de buenas & malas las acciones voluntarias del
hombre. ; Qué quiere decir en este caso bueno i malo? Lo
que arregla 6 se aparta. de una regla establecida. Estaregla
no puede ser otra que la obligacion. '

Antes de pasar. adelante espliquemos el verdadero sentido
de la voz obligacion. Cuando el ser racional se propone un fin,
no puede menos de poner en uso los medios que i €l hande
conducirlo. La necesidad de emplear estos medios es obliga-
cion. Asi, el que desea llegar, esti obligado & ponerse en ca-
mino, el que ?leuea vivir estd obligade & comer. Infierese de
aqui que la obligacion simple no envuelve rigurosamente la idea
de una autoridad superior, como la envuelve la compulsion. Kl
hombre puede ser obligado por convencimiento, por temor, por
afecto: mas solo puede ser compulsado por un ajente superior.

Dada ya la definicion de la voz obligacion, veamos cual
es el orijen de la obligacion moral, sobre lo cual se han susci-
tado grandes cuestiones en las escuelas-

egun algunos filésofos, cuya opinion ha sufrido varias
transformaciones que solo han consistido en la diversidad de las
palabhras, el fundamento de la obligacion moral es al placer, no
precisamente el puramente fisico 1 sensual, en el cual todos
han reconocide una propension inmediata al exeso i al vicio, sino
la satisfaccion interior el contentamiento del alma, que es un
resultado de la practica de la virtud. |

Nosotros admitimos este bien espiritnal como consecuencia,
mas no como principio de la ejecucion de la obligacion moral.
Nuestra razon prineipal es la siguiepte—Si la sensacion agra=
dable ¢ desagradabe fuera la regla de nuestras obligaciones, ug
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podriamos saber cuales son estas, hasta haber esperimentado aque-
las. Por consiguiente, el primer hombre que hizo un acto de
virtud, no pudo saber si era 6 no virtuoso hasta despues de haber
hecho la prueba de la sensacion que daba por resultado. Asi que-
d6 reducida la obligacion & una ciencia esperimental, i sin otro
apoyo que ¢l modo de sentir particular de cada hembre.

-+ Epieuro, 4 la verdad, & quien la ignorancia i la mala fé han
atribuido un sistema de filosofia fundado en un deleite carnal, esta
ya justificado de esta ealumnia, i essabido que su opinion fué tan
pura como su vida. Aquel filésofo, fundandose en el principio de
que el fin de todo ser racional es su felicidad, probé que esta no
podia consistir sivo enla préctica de la virtud, porque la virtud
es la que produce el mayor niimero de sensaciones agradables.
Todo esto es cierto; pero no resuelve la cuestion, porque no
es dado & la mayorfa de los hombres discernir ¢l placer que
tiene una tendencia viciosa, del que la tiene honesta i justa:
antes bien el discernimiento debe ser fruto de un largo i pe-
noso estudio. Asi pues, admitiendo aquel sistema, concederia-
mos que la mayor parte del jénero humano carece de los me-
dios de conocer de un modo seguro la regla de las obligacio
nes morales.

___Platon, procediendo en esta parte de la filosofia como en
todas, mas bien & impulsos del entusiasme poético que por los
dictados de la razon, ensefiaba que lavirtud debia ser amada por
que es virtud, i no puede ser practicada si no ha sido conferida
gratuitamente por la Divinided. Claro es que semejante esplica-
cion, aunque grandiosa i elavada, no convence al entendimiento.

Aristoteles dijo, Ia virtud es de dos clases, tedrica i précti-
ca. La primera se adquiere por el recto uso de la razon; la segun-
da por el hibito. Es cierto que el uso ilustrado de la razon nos
puede descubrir lo justo i lo injusto, i que el hombre puede acos-
tumbrarse al ejercicio de actos virtuosos, como 4 toda especie
de actos. Perosi escierta ésta hipotesis, ; de qué nos sirven los
afectos ? ; No desempeiian estos algun papel en ¢l érden moral ?
¢ Eil entendimiento i el hébito serin de mas importancia en es-
te @rﬂeufqup. el amor fllial, la compasion i los otros sentimien-
tos con los euales cumplimos los deberes que la naturaleza i la
sociedad nos imponen ?

Los estoicos, por fin, indicaban como orijen de nuestra obli
gacion la necesidad de conformarnos 4 las leves naturales. Pero
la_prueba grande de que estos sectarios no sabian practicar sus
Mismos principios, s que no conocian mas placer que el espi-
.r__,l_&ﬂfl, 1 ensefiaban que todas las cosas esternas deben ser indi-
derentes al hombre. De este modo quedan eseluidas de la virtud,

eneflicencia, la amistad, la compasion, 1 todas las otras cua-
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lidades que han sido dadas al hombre para aliviar sus propios ma-
les i los de sus semejantes.

LECCION 22.

i EN QUE CONSISTE LA OBLIGACION MORAL ?

Admitiendo tres operaciones enel ejercicio de la facultad
moral, parece que la obligacion debe apoyarse en los mismos tres
principios.  Asi pues esta pregunta, ; por qué estamos obligados
a praeticar el bien i evitar el mal ? puede admitir esta respues-
ta—porque 4 ello nos obligan 1-° ¢l resultado de la razon. 2. ©
El resultadoe de la sancion. 3.° El resultado de la conciencia-
Siendo de tanta’importancia para la ventura del hombre ide la
sociedad que el 6rden moral tenga cimientos inconmovibles, pa-
rece que la Providencia ha obrado acertadamente, fundandolo
en tres ajentes tan poderosos.

so de lx razon en el drden moral.

~ Que la obligacion moral se presenta & nuestra razon con los
mismos caracteres de certeza que cualquiera otra verdad de in-
duccion, 6 de esperiencia, se prueba por los argumenios siguientes.

1.© Por la comparacion trﬂ nueslras facultades i1de nuestras
necesidades, inferimos que hemos nacido para la sociedad, i que
fuera de ella no podemos obtener el bien estar 4 que nos sentimos
irresistiblemente inclinados. Del mismo modo, la comparacion de
las diferentes causas que influyen enla existencia de la sociedad,
nos descubre cuales son las acciones que la conservan i mejoran, i
cuales las que la pervierten i destruyen. Es claro, por ejemplo,
que el hurto es contrario al derecho de propiedad, sin el cual no
hai sociedad perfecta; que el homicidio destruye el primer ele-
mento de la sociedad, que es el ser fisico del hombre; que la ca-
lumnia i la injuria suscitan recriminaciones i venganzas, cosas
contrarias al in mismo de la sociedad. Basta puesla razon des-
nuda para calificar nuestras acciones, i para que demos el nom-
bre de buenas & las que conducen al fin que deseamos i el de
malas al que lo contrarian. :

2.% La idea de la exelencia del Orden es un producto del
raciocinio. Con su solo auxilio podeinos, por ejemplo, pronunciar
que la idea de bondad recae mas hien en una biblioteca bien dis-
tribuida, que en otra en que todos los libros estén mezelados con-
fusamente. Estemismo trabajo men‘sl nos lleva & caracterizar
de bueno el orden que reina en la sociedad, i las acciones que sir,
ven 4 mantener i conservar este drden. Llamaremos pues buenas

aquellas que conducen al reposo, 4 laseguridad, 4 la conveniens
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cigy al equilibrio, que son otros tantos ‘clemantas del Grden. i mae
las aguellas que introdncen el terror, Ia-defcnn!inttza Lel temor,

3.2 Tambien es producto del raciocinio la idea de la Di-
vinidad, 1 admitida esta, ‘lo és tambien'la de su Justicia i la de
su Providencia. Ahora bien, si reconocemos que el Ser por
exelencin es por exelencia justo, no podemos prescindir de
una vida futura, donde se ejerza su justicia mas inmediata i
eficazmenle que en la existencia visible, donde solemos ver per-
seguido al justo i engrandecido al malvado. Si 4 este misino
sar damos, como no podenios menos de darle, Ia suprema di-
reccion del Universo, en este plan magnifico, su voluntad ha de
ser la regla Gnica & que han de someterse todos lo ajentes.
Con este solo bosquejo de la idea de una Providencia, basta
para que el entendimiento nos conduzca 4 la idea de la obliga-
cion moral, porque serfa un absurde suponer que todo el Uni-
verso ‘esta sometido 4 los preceptos de su autor, i solo se pre-
serva de esta sumision la vn[untmlljdﬂl hombre, es decir, uno de
los poderes mas enérjicos que nos descubre la creacion; el po-
der del cual depende la ventura del ser racional, i del conjunto
de seres racionales que coustituye la sociedad. Esta considera-
cion es en nuestro sentir tan compreensiva i tan eficaz, que con
ella sola tendriamos lo suficiente para establecer la moralidad
de las acciones i las reglas de la vida. Concédasenos que el
raciocinio nos conduce 4 creer en un Ser Supremo, i no nos se-
ré diﬁciI[Pruhar, que este solo punte laminoso, en media de las
tinieblas de nuestra ignorancia, nos descubre el eampo inmenso
de las verdades pricticas sobre que estriva el cumplimiento de
nuestras obligaciones. (1)

La consecuencia de todo esto es que del mismo modo que
wferimos la necesidad de sembrar para cosechar, la de ponerse
€l camino para llegar, la de tener luz para ver, asi inferimos
la obligacionde ser justos, benéficos, fieles i veraces para (que
no se turbe enla sociedad el érden sin el cual se pierden todas
sus venlajas, i se corrompen todos sus principios.

Pruébase & posteriori esta doctrina por la historia. En to-
dos los siglos i naciones, el mayor 6 menor grado de cultura
intelectual ha estado sicmpre acompaiiado de un grado igual de
convencimiento sobre las obligaciones morales. inu hombres
que carecen absolutamente de estas nociones son los mismos que
viven en uba perfecta imbecilidad, i que uo saben hacer una cho-
za ni labrar un arco pi una flecha. Por el contrario las naciones
mas cultas del mundo, antiguo, Ejipto, Grecia i Roma, fueron

W) Ve 1o teccion 27, donde cote mas ampliamente espli-
éﬂ' m dﬂ"ﬁ’i"ﬂi {
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jas mas morales, como lo fueron en el nueve mundo los Perua-
nos i los Mejicanos, umicos pueblos de este continente enque
s¢ hallaron. conocimientos astrondmicos, metalurjices i poéticos.

LECCION 23.

RESULTADOS DE LA SENSACION.

Si' la oblizacion moral estrivase tan solo'en el convenci-
miento, no hai duda que reduciria la razon, perono siempre nos
moveria & obrar, porque para obrar es preciso que concurrau
des ajentes: el entendimiento i la voluntad. Un hombre puede
estar convencido de que si fuera al teatro se divertiria: pero no
siente deseo de divertirse, 1 aquel convencimientonoda orijen
en ¢ 4 ninguna accion. No sucede lo mismo con las verdades
practicas de la obligacion moral. Siempré nos sentimos obliga-
dos & ejecutar Jo gue la razon wos descubre como hien moral,
i cuzndo estén discordes en este punto la razon iel deseo, la
consecuencia que sacamos es que no hai alli deber.

_Hustrase esta verded por un ejemplo sencillo. Sentimos el
aguijon del apetito, i al mismo tiempo la razon nos dice que el
alimento es necesario para yivir: cediendo & este doble impul-
s0 nos alimentames. Despues de desempefiado este deber, nos
exita un manjar delicado el deseo de gozar: la razon nos dice
que este goceuo es necesario, i entonces si comemos, jamas nos
ecurriri la idea de que estamos cumpliendo con una obligacion.

El drden de sensaciones en que estriva la obligacion es corre-
lativa 4 la bondad ¢ malicia de las acciones.: El especticulode
la. muerte, ide todolo que la acelera i prepara, nos repugna; pa-
decemos en toda la fuerza de la palabra, cuando vemos padecer
4 ofros; la venlura sjena se comunica & muestros COraZones, 1
gozames con el que goza: estos sonm hechos universales, i de
cuya existencia es tanimposible dudar como de la existencia de
los cuerpos. Luege no puede dudarse que la facultad de sentir
comunica los 1udimentos de la idea de cobligacion.

~ Decimos rudimentos, porque la facultad de sentir :sola no
basia para indicarnos los actos & que esfamos obligados, eomo
no basta tampoco el entendimiento solo. Asi es que poademos
hallar una sensacion de placer enun hecho vicioso, 1 nos aban-
donariamos & este impulso, si la razon no nos deseubriese al
instante que aquella sensacionagradable da lugar & muchas de-
un ecaracter opuesto.. Nos entregariamos, por ejemple, & los exe-
sos de la gula, sinosupieremos que en pos viene la indisjestion
i la muerte. Esto prueba la admirable disposicion de la Pro-
videncia, gque ha querido que el'érden inoral del universo estrive
en el equilibrio de ‘estas dos facultades, iconfirme la verdad

I
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ﬂ*iﬁlﬂ. fhoultad sela, shio que Ja hace consistiv gy gl equilibrig’
de las dos' mas eficaces i nobles que’ poséities, '-
LECCION B4,

CONCIENQCIA.

Con la faculfad de pereibiv lo bueno i 1o malo moral, i eon
la de sentir el placer ila pena que de ano 1otro resdulta, pare-
Ce que tenemos lo bastante Para: persuadimos de la fuerza de
la: obligaeion moral. Sin embargo, s reflexionamo en la impor-
tancia de esta obligacion, veremos que todavia necesita un cles
Isento, mas de consistencia j seguridedi 'No' basta que couoz-
camos, lo; que esbueno 6 malo, que o deseemos ¢ huyamos, si=
no. que: habiendo todavia otra operacion en el ejercieio de Ja fa-
cuitad: moral; cual es |a percepeion de mérito's demerito, o3
necesario que tengamos dentro de nesotros un  prine Ipio e
nos juzgue i califigue nuestras acclones; este’ principiose Nama
canciencin. |
11 oLaeconciencia, en e lengnaje dela Etica, es puesla facyl-
tad: deicompiarar nuestras acerones: eon el ideber 4 que han de ap.
reglarse; § dis-fallar sobre o gradotde nuestro' propio mérite §
culpabilidad: Del fajio que ella pronuncia, resuita efi'nosolros,
6: un: estado deo helgura i segiiridad, acompuiiade de " placer, 6 ¢l
estadocontranio de desazon i temor, unido'é la sersacion de pena.

- Que la concieneia Yor st sola ne basta & decidip sobre el
cariicter bueno ¢' mialo de- lasiacciones, 1o prueba la existencia’
de: la: conciencia erronea; cuando la spersticion, la ignorancia
6 el eérror: nes: dan ideas falsas sobre nuestras ‘obligaciones. Up
fanitico del Hindostar, tendré tan agudos remordimiéntos des-

ues de haber muerto yp msecto, como up tudcaro despues do

aber asesinado’ 4 sy semejante. Por<cl contrario; Idomeneo's.
crifics: & su hijo, ereyendo’ cumplir 'una iobligacion sagrada. Por
Gltimo; no hai viejo Jie mo pueda parecer virtud, ni virtud que
ha pueda -parecen vicio 4 los ‘ojostde-la conciencial

o ;'.riﬁta._._dﬁnﬂt_-a:insegnridad- de’una facultad tan reciosa,
se puede preguntar ; de qué nos sirve ? ; qué utitdad potdensos sa-
car deunoriculo tan propensopronunciar averdad como'el error?

La utilidad de ]a coneiencia’ depende del grado de su ilus-
tracion. Pervertida, 1ios es perjudicial, perb réctanmente dirijida’
por Ja: Relijion, la: razon i Ja voluntad, es ‘el coiiducto imas scgu-
ro.de: nuestras operaciones, puesto que ellanés dice sj somog
AGreedares 4 pena 4 galardon, i perpettia en nosotros el dolor
sefiaer: obrado mal, o Ja satisfaccion de'haber obrads bien.
@i--ﬂlﬁmgmus que la Providencia nos hubiese privade de'es-
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ta fagultad. enduye €40 € resultads decualquiera de’nuestras
deciores; #€fa ‘vua aprobacion o desaprobacion pastjera. Al
obrar bien, digiamos: hemos creido que debiamds hacer tal cosie]
Jo Wemts Wedlio, 1 nos Ba producido un placer pasajefo: Al
obrie mial dirfamosy stbiamos que no débidmos hacer tal cosas la
hicimog, i eh efeeto; sentimos un'dolor que ya pasé. Este es'el
modo de racdiovinnr siempre que notoma parte la conciencia en
¢l vaciociviv. Un hombre sabe que es peligroso acercarse al
fuegos se dcerea ise quems, pero curadala herida, se acabéla
sensacion dessgradable. No sucede asi con las heridas de la
conciencia, 1as cuales estéin siempre abiertas, i emponzofian to=
da nuestra vida, como si la Providencia hubiera querido apar=
#arnos del mul, hacicudones esperimentar sus lavges i dolore-

gos Ccousetuenciag, _
¢ Qué se infiere de que la conciencida puede pervertirse ?
ue es una facultad humana, iparticipa de noestras flaquezas.
ero si en la inmensa, mayoria del jénero frumano, el entendi-
miento i la voluntad estan de acuerdo en las principales ver-
dades morales, no podemos negar que la conciencia jeneral es
la misma, i que las ecepriones de esta regla confirman este gran
prineipio: mientras mus s¢ deteriora el entendimiento, mas se
pervierte la idea de la moralidad: mientras inas se cultiva el en-
tendimiento, mas se. perfecciona la idea de obligacion, i con

ella ln conciencia, que-es la que en Gltimo grado nos aprueba
¢ censura, |

LECCION 25.
4 EN QUE CONSISTE LA EJECUCION DE LA OBLIGACION MORAL ?

En las' lecciones precedentes hemos examinado en qué
consiste el carficter obligatorio de la idea moral, porqué esta-
mos obligados & ejercer cierfos actos i 4 evitar ofros. Veamos
dhora lo que constituye la naturaleza positiva de esta obligacion.

Autes de todo observemos que del desempefio 6 violacion
de la obligacion moral, nacen dos resultados que son el bien i
¢l mal moral; resultados eseucial i orijinalmente diferentes en-
tre si, es decir, la diferencia que los separa no depende de la
convencion ni del arbitrio del hombre, sino de la naturaleza mis-
ma de las cosas. La razon es clara: siendo igual i universal la
constitucion fisica i moral del hombre, es forzoso que sea igual
i universal el fin que ella se propone, i por consignieute los
medios que ha de poner en practica pora conseguirlo, han de te-
ner el mismo caricter de igualdad, i de universalidad. La ven-
tura individual del ser humano, i la de la sociedad que estof
seres forman, son siempre 1 entodas partes las mismas. Lus-



Lk e

3

go siendo la préctica de la obligacion moral el linico instrumen-

to que puede conseguir aquel resultado, debe sep la misma
siempre i donde quiera,

- La variedad de elementos que entran en la naturaleza de Ia
obligacion moral, proviene de la variedad de relaciones que el
hombre contrae. El hombre no es un ser aislado, independiente
1 sulitario; no puede bastarse 4 si mismo; los objetos con quienes
contrae sus relaciones pueden ser considerados bajo diversos
puntos de vista. Es pues natural que las obligaciones que de
aquellos vinculos €manan, reposen en varias ideas primordiales,
sada una de las cuales sea susceptible de ulteriores apli-
caciones i desarrollos.

Eistos priacipios, con respecto 4 los otros hombres, son
cuatro—la benevolencia, la justicia, la verdad i la virtud. Siem-
pre que hallamos un deber regulador de las eperaciones del
hombre con respecto &un objeto capaz de inspirar deberes ro-
ciprocos, lo veremos cimentado en alguno de estos principios—
6 la necesidad de amar, 6 la de tributar al objeto de que se tra-
ta lc que tiene derecho de exijir: 6 la- de espresar la realidad
de los hechos i pensamientos, 6 la de sacrificar nuestras incli-
naciones & un bien mas jeneral 6 mas positivo que ellas mismas.

Benevoleneia,
La benevolencia es un deseo vehemente i constante de la

felicidad del objeto & que se dirije. No se debe confundir con
los afectos benévolos de que hemos hablado; estas son las

ramificaciones de aquel principio; las aplicaciones que de ¢l ha-

cemos, segun las causas ocasionales que nos exitan. Segun
estas direcciones, la benevolencia llega 4 ser caridad, amistad,
amor paterno, patriotismo &ec.

La importancia de la benevolencia en el érden moral, es
tan alta i de tanta cousecuencia, que sin ella no podemos ima-
jmarnos la préctica de las obligaciones que nos parecen. mas
gratas, sino como un inseportable tormento, Quitese del co-
razon este manantial de afectos, i llegaran 4 ser otros tantos
sacrificios los actos mas necesarios a nuestro bievestari 4 la
conservacion de Ja familia humana. La benevolencia liza los
padres & los hijos, los hijos 4 Jos padres, los amigos, los hom-
bres todos entre si, i suaviza las espinas de que estan erizadas
todas estas relaciones. . Hai mas: sin ]a benevolencia, la pro-
Pagacion de la especie humana seria obra de un apetito impe-
tuoso i ciego, i careceria de aquella solidez 1 consistencia que
9tman el ‘matrimonio i la. familia. |

B de T socicdad natural pasamos & 1a civil, aun supo-

T B T o
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niendola obra esclusiva del pacto, este pacto noseria otra cosa
sino un trifico interesado de servieios, despojado del deseo de
sernos utiles unos 4 otros Resultaria de aquique se limitaria
al circulo mas pequeiio pesible la idea de obligacion, por con-
siguiente nadie daria un paso mas alla de este circulo. No
habria pues lejisladores celosos, gobernantes activos, majis-
trados infatigables.

Las funciones mas altas, que no producen ningun bien, re-
ducidas 4 la esfera trazada por el deber, se considerarian como
el trabajo de un jornalero que se gradua por la Eagn que recibe.

Como eausa ftinal, la  benevolencia debe pues mirarse
como uno de los medios mas sabios que la Providenci nos
ha concedido para interesarnos en el desempefio de los debéres
mas preciosns; de modo que no podemos infrinjirlos, sin ahogar
nuestras propias inclinaciones.

LECCION 26.

JUSTICIA.

La justicia puede ser considerada como uma disposicion
& dar & cada uno lo quele pertenece; bajo cuyo aspecto entra
en el nimero de las virtudes. Como separada de esta cla-
sificacion, i como elemento de la obligacion moral, es el conven-
eimiento intimo de que no debemos violar los derechos ajenos,
unido & la facilidad en prestarnos & este convencimiento.

: En qué se funda esta operacion de nuestro espritu i de
de nuestra voluntad ? 1.2 El amor & nosotros mismos, que nos
demuestra cuan doloroso seria ¢ue nuestros derechos fuesen
violados, de donde sacamos la consecuencia que los otros han
de esperimentar la misma sensacion. 1 como la compasion
proviene de la propension & identificarnos con el que padece,
asi la justicia participa de esta facilidad con que nos ponemos
en lugar de otros.Asi pues un acto de ' justicia parece que
puede emanar de esta consideracion: yo quisiera que se hiciera
conmigo lo que debo hacer en este caso, isino lo hago, pade-
cerd un semejante mio i yo padeceré con ¢l

2.2 En la idea de la prepiedad, espontinea en todos los
bhombres i aniloga 4 sus necesidades ifacultades; idea que nace
en mosotros inmediatamente despues que empezamos & hacer
uso de nuestros Grganes, i que abraza nosolo los cobjetos ma-
teriales de que un hombre se apodera lejitimamente, sino elejer-
cicio' de sus miembros i de sus dotes espirituzles. Asi es
que tau injusto nos pareee privar 4 uno de su rebaiio, como
impedirle moverse i‘pensar. i TN _

Otvas copsideraciones secundarids apoyan estos dos cimica-

~
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fos e la justiein. Mo esnecesario mutho :'nFehi,g ni una Torey
gerie de racieeinios para conocer que np pethiia Baber socia,
dad, s el respeto mutuo & fa propiedadii 4 todo lo fue se la
parece. S ceusentimos en vivie eon olios, porque este cons
gentimienio es absolutaniente necesario { nuektra ventura, de.
bemos abvazar las consecuencias, ila principal de ellas es que
padie debe ser inquictado en el goce de [o suvo.

En el'idiomade la Etica;, Justicia i E‘Illiﬂﬂ'ﬂ SON SinONImos;
en el de la lei positiva, sigaitican dos cosus diferentes. Ia
FazZomn de’ psta diferencia es que FETH {'IL'II‘:[]" moralmmente !]'HEH!
el ¢onocimienlo de lo que existe i de los ohligaciones que de
allil emonan: mas para cjecatar la lei 65 fopzoso atenerse &
Jo eserito.  Ahora bien, ‘como la eisncia del' hombre no puﬂdﬁ
prever todos los casos, sucede 4 veces quela aplieacion rigorosa
de la lei ofende la justicia naturaly i entonces suavisa este rigor
lo que scliama equidad en el lenguaje de la jurisprudencia,
lIa cual no _ﬂhra por gracia, sinﬂ_ por justicia tambien, pero
justicia orijinal, en su pureza primitiva.

Por ejemplo: la lei condena & muerte al homicida, pero
hai un homicida que lo fué por vengar un ultraje sangriento
hecho &.su padre, i comola justicia natural lo absuelve, la equis
dad civil ocupa su lugar, i mitiga la: severidad de la jllﬁ'lil.:it
bumana.

LECCION 21%.
OTRO FUNDAMENTO DE LA JUSTICIA.

Las consideraciones en que hasta ahora hemos fundado la
idea de la justicia, sonlas que emanan pura i simplemente de
Jas relaciones de los hombres entre si. Pero desde 8l wiomento
en que nos clevamos una rejion mas alta, illegamos al cono-
¢imiento de la existencia de Dios, la justicia adquicre otro carae-
ter, illegad ser la obligacion de conformarnos & su' veluntad,

Esta doctrinn estd en abierta contradiceion con la opinion
de aquellos que se empefian en circunscribir ¢l ¢rden moral al
circulo de las impresiones, i én probar que puestras obliga-
ciones pueden tener el mavimun de su fuerza compulsoria,
privades. del apoyo que les presta su enlace con las verdades
divinas. KEste modo de estudiar las relaciones humanas i sus
consccuencias praeticas, no puede aplicarse sino 4 las doe-
trinas legnles, porque todo drden de lejislacion introducido por
Jos hombres, estriva en'la sancion practica de la pena, i aun
@l mismo Derecho Natural. como se estudia en el dia, es
deeir, con entera separacion de la moralidad de las aceiones,
#olo contempla el resultado esterior, positivo i sensible de la
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infraccion, i prescinde absolutimente de 1a concicncia, quees
palabra desconocida en la Ifujisiapénu.

Pero la Etica no abraza solamente los vinculos que nos
Jigan con los otros individugs de la especie humann, sino tam-
bien nuestra situacion con respecto al autor de nuestra exis-
tencia, i el influjo de nuesiras acciones en nosotros mismes, i
bajo estos dos puntos de vista, la justicia, como obligacion. moral.
forma una parle esencial de las consideraciones & que da, lugar
ﬂ_;iﬁcnﬂeuamiﬂntn de causas ielectos moralesy cuyo eslabon

timo es Dips, Dessendiendo’ de esta primera causa, no es
dificil, por medio de la razon, llegar & descubrir el orijen ver-
dadero del deber con que nacemos de dar 4 cada uno lo syyo:
_ I en elaeto, si como veremos en las lecciones posteriores,
las fuerzas del entendimiento nos descubren la inmensidad del
Criador, i los atributes que de aquella inmensidad dependen;
si por este medio alcanzamos con nomenos claridad la idea de
una esencia incompatible con el mal moral, ; como podremos
abstenernos de inferir que estomos bajo Ja_obligacion de evis
tarlo en nuestras acciones, aunque solo fuera, por no ﬂlajﬂl:lml,
del gran modelo que todas las obras dela creacion estan con-
tinuamente presentandonos 7 Cuando nuestras faculiades, de
acuerdo con nuesfras inclinaciones, estan sin cesar impulsandos
nos & una perfeccion indefinida, 6 & lo mencs, & una mejora,
p:f.p‘greﬂ?n de todas las partes que constituyen nuestro ser, ;na
seria un absurdo contravio 4 todas las leyes del raciocinio, que,
en Ja prictica de los dcberes mas estrechamente ligados cen
nuestra ventura, obrasemos en oposicion & lo que débemos creer,
infinitamente perfecto?, Una simple ojeada echada en nosotros,
mismos, nos descubre el temple diferente de las acciones ajenas,
que uos alagan ¢ que nos olenden, i con igual facilidad deduci=
mos [a yvoluntad irresistible que ba querido organizarnos de tal
modo, que de una accion resulte ennosotros el bien, ide otra
opuesta el mal. Comparado este sentimieuto con el deseoines-
tinguible de nuestro bienestar, no podemos menos de estar per-
suadidos que, cuando se nos ofende, se infrinje la voluntad del,
que nos hizo sensibles 4 la ofensa, i por consiguiente que nosofros
tambien la infrinjbnes, cuando hacemos lo que ofende & otros.
No cremos que se necesite mucha sutileza para deducir, estag
sencillisimas ilaciones, i ellas nos, parecen suficientes para con-
vencer 4 todo hombye dotado de un sano juicio, que la idea fun-,
damental de la justicia esla idea de Dies; que el que la practica
por razones de otro Grden, 0 cuenta con apo 0s Lan sGlides de su
conducta, como el quele ﬁj%ﬂn aquel sublime principio. (1)}

(1) Palei,en ¢ capitulo ¥ de sus Principios de Filosolia:



LECCION 28.
VERDAD.

La verdad es un elemento’ del bien moral, 1 por eonsi-
guiente una parte intezrante de nuestra obligacion: Puede haber
bien moral, puede haber desempefio de obligaciotes, sin bene-
volencia: pero uno iotro no pueden existir sin verdad. ‘

Examinemes en qué se funda este prineipio, 1 porqué esta-
mos obligados & decir la verdad. Esta obligacion estriva en dos
razones—1.% La naturaleza nos da una facultad, i nos facilita
su ejercicio 1 el logro del fin, que con ella nos proponemos. To-
do lo que sirve de obstéculo al ejercicio de las facultades; 1 al
logro del fin, esd nuestros ojos un mal. Por esto, aunque no ha-
ya dolor, es un mal cualquiera enfermedad 6 accidente que nos
priva de la facultad de ver, de movernos &c. Sentimos la ne-
cesidad de alimentarnos, porque tenemos todos los 6rganos nece-
sarios paraesta operacion. Si hai alguna circunstancia que la di-
ficulta, esperimentamos aquel jenero de sensacion que nos hace
una impresion contraria & la del bien. Ahora bien, la locucion es
wna' facultad cuya necesidad nes es conocida desde el momento
en que percibimos que somos sociales, sathemos que su utilidad
se reduce 4 espresar lo que conocemos i sentimos. Estraviada de
este camino, desaparece su utilidad. i el fin que con ella nos
proponiamos. FEs lo mismo que si la masticacion en lugar de
alimentarnos nos destruyera.

2. LEmava de la facultad de espresar nuestras ideas i senti-
mientos por medio de la palabra, la propension 4 dar ascenso 4
los otros Hombres. Persuadidos de que cuando hablamos deci-
mos la verdad, creemos que los otros dicen tambien la ver-
dad cuando hablan. En estas dos inclinaciones se funda prin-
cipalmente la sociabilidad. De aqui procede, que cuando en
efecto se desempedian rectamente aquellos fines; logramos el fin
propuesto, i este es un bien: i cuando no se desempefian, es de-
cir, cuando nos engaiiamos unos 4 otros, los fines se fustran, i
este es un mal.—Deeir que la verdad no es absolutamente nece-

Moral, amplia esta misma idea por medio de un injenioso paralelo en-
tre los designios benevolos del Criador, i los deberes morales del
hombre, i concluye: que persuadido que todas las obras de Dios indi-
can claramente su - proposito de contribuir & la felicidad de sus eria-
turas, promoverla i ensancharle, nace de aqui, como vegla de nues-
dras operaciones, adguirida con la luz de la vazon, que el verda-
mdﬂ de acertar en el ejercicio de nuestras. facullades, es averiguar

il beldenciq G disminuir 6 aumentar la venlura jeneral.
T TN ' ,
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garia ol muiids fdral, s 1o iistio qué decit qué o &s absold-
tantente preciio saber &l cdmino fue conduce al puhto & que nod
dirijimos. iy

J Lamayor parte de los mordlistad niodernos convienen en
atribuie gl instinto ld propension del hombre & decir ld verdad. Sin
embargo observenios qué las operaciones hijas del ilistinto _s’aa
aquellas cuya razon 1o podenos encontrar, i nd sucéde lo miisme
eén el asiinto de que se (ratd. 'Si nod sentinivs natiraldiente incli-
ados & decit la vérdad, és porqué pard él éjercicio de nucstrad
facultades, busédmos sicmpre ¢l Edmino mias corto, puésto qué
el que ho es mas cortd prolonga i anmentd el trabdjo. Siendo 14
Iocueiorn el modo de edpresad nuestrds ideasd, €l modo mas fiqg
dé ejercer edtd doh, és ésprevdilas cdimo soi en'si. Décir un
dosa diferenté de 10 qué és, ‘sapon® v trabdjo qué hos aliorrd-
mos fdeildieite, diciendd 10 que es én redlidud.

LECCION 29.
YiIETUD.

Todas 1as Icuasiﬂﬁdlé?: esencitiles del bich moral, de que he-
mos habladohasta dhora pueden ser puestds en uso por movimien-
tos ¢spontaneos 1 voluntarios’ del qlimt, como el ¢jercicio necesa-
rio de uha facultad vijeilte, i como prodicto de nuestras pro-
pias necesidades. Asi es como uid ﬁﬂEFé' amia 4 sus hijos; asi
es como la sociedad castizga al criminal. Pero ﬁsté_mislﬁb'ejeﬁ-
dicio puedé estar en contradiccion con nuestro interés i com
nuestros afectos; por ejemplo, damos pah al hambiento desco-
nocido, i lo hacemos con un sentimientode placer; mas el ham-
briento es nuestro ofensor, i’ citonees necesitamos un esfuerzo
para cumplir con los deberes de la humanidad. Este esfuer-
zo es la idea esencial de la virtud. Asi pues, definamos la
virtad, la disposicion al' cumplimiento de I&'d&lﬁﬂu’:mﬁ les,
4" despecho de nuestro interés G de niestros afectos: Por esto’
dice Aristétoles: no hai virtnd sin sacrificio, i Rousseau— vir-
tad es lo mismo qne fuerza- T T

Que la virtud ahade muchos grados al mérito de las ac-
ciones i por consiguiente & la aprobacion de la conciencia se prue-
ba de este modo: al desempéfiar un deber grato & nuestros
afeetos, no hacemos mas que gozar, i contribuir al bien social,
gozanddlo de antemuno. El que ama 4 sus Iliguil','e"' le un
déber) plies aumentd’ sus propios goces, i en este sentido dice
¢l mismo’ Rouscau—el que no es mas que bueno, no es bueno
mas que para si mismo. Pero el que cumpliendo con su obli-
gacion pnﬁgce, piracontribuir al bien socal, ha disminlu_idﬂ el
suyo propioy i como’la justiciaes absoluta, i exije que cada cual

F
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tenga lo suyo, s justo que el que ha disminuido uu bien tan pro-
pio como el bienestar, sea compensade de algun modo; i loes en
efecto por el testimonio de la conciencia.

~ Seha dicho: si el fin (nico de la existencia del hombre es su
veatura, cuando la sacrifica, pervierte su naturaleza iobra con-
tra ella: luego si el hombre estdobligado & desempeiiar un deber
cuando le conviene, no puede estarlo cuando le, dafia.

De dos modos se rebate esta objecion: 1. © la naturaleza ha
establecido un drden en sus predilecciones- 4 sus ojos la sociedad
es mas que el hombre, i la prueba es que ella misma, destruye al
hombre, i conserva la sociedad, Si hai pues un deber favo-
rable & la sociedad i repugnante al hombre, claro es que sacri-
ficindese el hombre 4 la sociedad, no hace mas que confor-
marse 4 las leyes naturales. Implora mi favor i ofensor
hambriento. Si satisfage mi venganza resulta un mal social;
si me venzo i lo socorro, es solo individual el mal que resulta.

2.° Fundandose todas las relaciones sociales en la recipro-
cidad, es evidente que un hecho nuestro con respecto & otro,
es la aprobacion del mismo hecho ejecutado por otros con res-
pecio & nosolros mismos. Si niege el pan & mi ofensor con-
siento en que el hombre que yo he ofendido me lo niegue en
el dia del infortunio. Admitido este principio, no hai sociedad;
cada cual se abandonard al impulso de sus propensiones, 1 el
mal jeneral seri el resultado infalible del bien momentineo
de cada uno.

Asi pues, la [virtud es deber, puesto que sin ella no
puede concehirse la sociedad.

LECCION 30,

LIBERTAD.

L

Todas las aciones que perienscen al érden moral, que
son, viciesas 6 virtuosas, que reflejan mérito 6 demerito en el
ajente, supouen necesariamente responsahilidad; la responsabili-
dad no puede existirsinlibertad, porque enningun caso puede
ser el hombre responsable de lo que ha hecho por fuerza.
Luego la libertad es esencial al cumplimiento .de la  obligas
cion; luego el ser moral debe ser esencialmente libre. .

Nadie ha dudado en efecto que el hombre estd en per-
fecta libertad de hacer lo que quiera; pere se ha disputado
mucho sobre la naturaleza g{i este querer. Sabemos que la
voluntad se decide & impulsos de un motivo, pero la ligazon
entre el motivoila decision ; es tal que el hombre nopueda
!ﬂ;@?éﬂﬂﬂ{]ﬁr iun motivo, sin estar en su_ mano deeidirse en-
tre dos diferentes 2 Esta cuestion es la mas espinosa de la

1
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Biica; ella ha dividido los moralistas en dos sectas; los par-
tidarios dela necesidad ilos de la libertad. Entre uncsi otros
se hallan los nombres mas ilustres de la Filosofia moderna.

Las principales razones de los defensores de lanecesidad
son las siguientes 1.° En toda accion moral hai un encade-
namiento de acciones que e siguen. con estrecha dependencia,
La accion esterna esta determinada Jwr la voluntad i por el
deseo: el deseo por el conocimiento de lo que conviene. To-
das estas son causas i efectos que no depemflen del arbitrio
del ajente. Siel finque se propore le conviene, es necesario
que el entendimiento lo conciba como tal; siel entendimiento
lo concibe como conveniente, es necesario que el deseo se exi-
te: si el deseo se exita, es necesario que la voluntad se mue-
va, si la voluntad se mueve, es necesario que la accion se
ejecuie.

Si el hombre notiene libertad para juzgar sabroso lo que
es insipido, tampoco puede abstenerse de desear lo sabroso. Si
lo desea, su voluntad ordena 1 la accion no puede mencs de
seguir al precepto de la voluntad.

Todo lo que se puede conceder es que el hombre es li-
bre de resistir 4 su voluntad: pero no que su voluntad sea
libre de resistir al conocimiento del bien. Puede obrar 6 no
obrar; pero no pnede dejar de querer; luego o es un ajente libre,

2.© La conexion entre el conocimiento i la voluntad no es
mag que la que hai entre la causaiel efecto. Porla mis-
ma_razon que el 'cuerpo sonoro ajita el aire, €l entendimiento
comunica su impulso & la facultad de querer. Si el sonido es
el efecto necesario de la vibracion, el deseo es el efecto nece-
sario del conocimiento de lo que conviene. Asi es que, coma
en todos los paises i en todas las épocas, el bronce golpeado
ha producido el mismo sonido, siemprei en donde quiera, los
mismos objetos han axj‘}ﬁdq las mismas repugvancias ilos mis-
mos deseos entre los hombres. Suponer una determinacion
de la voluntad sinel impulso del entendimiento, es suponer un
efecto sin causa. Creer que no se ha de mover el deseo
cuando el entendimiento lo impulsa; es creer que el metal herido
po ha de resonar; que la piedra arrojada no ha de bajar al suelo,

La consecuencia de estos raciocinios es que el alma no es
mas libre en sus determinacionos que el cuerpo ensus movimientos.

Por consiguiente, en igualdad de movimientos el alma perma-
nece en un perfecto equilibrio, sin decidirse por uno ni por otro,

L]
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. LECCION 81,
RESPUESTA A LAS OBJECIONES.
Teoria de la liberlad.

Al primer argumento de los partidarios de la necesidad,
respondemos—

Es cierto que el conocimiento del bien exila el deseo, pero
no es cierto que el deseo exita siempre In voluntad. Desear
€5 una cosa, ‘ﬂquenﬂ' otra, de wna naturaleza mui diferente.
Socrates deseaba ino queria wivir; Abraham deseaba conservar
la vida de su hijo, i quiso matarlo. "Lo' mismo se puede decir de
todas las situaciones de la vida enque'el hombre se halla colo-
cado, entre el deseo i un impulso de otra clase Luego no es
cierto que el hombre necesariamente ha'de querer lo fnue desea;
luego se nterrumpe la cadena de hechos necesaries que los
partidarios de la necesidad han imajinado; luego si el hombre

uede decidir su voluntad en el sentido contrario al deseo que
]:1 impulsa, es un ajente libre.

Si {uera preciso mayor demostracion de que ¢l deseo no
es inseparable de Ja voluntad, bastaria econsiderar que en un sin
nimero de casos, el hombre obra en contra de sus deseos vehe-
mentes, sin cavsa esterior que 4 ello 1o fuerze. Si renuncia,
por ejemplo, & la riqueza que apetece, 4 la vida, cuyo deseo en
nasotros es iuestinguible, es porque quiere renunciar.” Luego es
falso que It voluitad se somete ciegamense 4 las ordenes del deseo.

Ala segunda objecion respondemos - No os exacta Ta com-
paracion entre lus causa i efectos fisicos, i Jas causas i efec-
tos del drden moral.  Un cuerpo movido al mismo tiempo por
dos fuerzas fzuales en direcciones contrarias. permanece in-
mGvil, la voluntad mo pernanece inmévil entre dos ohjetos que la
exitan con igual grado de enerjia. Un hombre sediento, coloca-
do & iglial distancia de dos vasos de agua, no renunciard por esto
& la satisfaccion de su necesidad i asi no se puede decir que su
voluntad estd’ movida por dos fuerzas opuestas, sino ‘al contras
rio por dos fuerzas que obran en la misma direecion, siendole
indit];rentu'll'a‘ eleseion de una i'otra. 8i pues no hai la menor
semejanza entre la idea de casualidad fisica i la moral, no se
puede decir que la voluntad se mueve 4 impulso del deseo, como
el bronce resuena al golpe. ' '

; Como entenderémos pues la teorfa de la libertad?

Eunveugnfnus, desde luego; en que el deseo necesariamen.
te se ha de inclinar 4 Io que mas lo alhaga: mas esta necesidad
NO€s contraria 4 la libertad, porque el hombre puede optar entre
su deseo i otro ajente. Este puede ser la obligacion, el interes,
el convencimiento, la preecupacion, el miedo, no importa ¢ual:
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siempre seri& uno que no merezea el nombre de deseo, Si pues
tiene la facultad de preferir el deseo al ajente contrario, 6 e!
ajente conlrario al desco, podemos decir que su wvoluitad es
libré. ; Quien negard que Abraham pudo negarse & saerificar
su hijo. i Socrates & beber la cicuta ? ;I como se puede conce-
bir qué renunciasen & sus deseos, sinsuponer 4ntes que estu-
bieron en una entera liberlad de obrar en otro sentido ?

Dirdn los enemigos de la libertad: importa_poco que lo dl-
timo que determina al hombre se llame deseo® voluntad, con
tal que se confiese que necesariamente se ha de decidir por lo
gue mas le conviene. Admito este principio, hai necesidad,
pues no hai medio de evitar la resolucion; una vez que esta pende
del motive mas poderoso. -

Respondemos que no siendo el hombre una miquina, ne-
cesariamente sus determinaciones han de fundarse en motivos;
pero de agui no se infiere que el motivo mas fuerte lo ha de
arrastrar sin remedio. Supongamos & un hombre en igualdad
exacta de dos motivos opuestos; se decidiva por uno de los dosy
sin embargo de que el otro es exactamente bien igual. Luege no
es la fuerza del motivo la que lo impele: es ofra fuerza superior,
que no puede ser otra gué la libertad. Cuando se nos proebe
que en semejantes ocasiones no hai determinacion, confesarémos
que el hombre no es un ajente libre.

LECCION 32.
DIVERSIDAD DE OBLIGACIONES.

Las obligaciones son dependieutes de las relaciones que
ligan al hombre. En el érden moral, el hombre ticne relacio~
nes eon Dios, con los otros hombres, i consigo mismo.

1.® Relaciones con Dios. Como la Divinidad no se pre-
senta & nuestros sentidos, pedria negarse que tenemos relacio=
nes cpn ellaj en efecto, el hombre puede recorrer todo el pe-
riodo de su existencia, sin que sus sentidos reciban una impresion
emanada directamente del Ser increado. Pero dotado de ra-
zon i dominade por ella, el hombre contrae relaciones por
el uso de aquel ajente invisible, no menocs fueries i positivas
que las que emanan simplemente de sus necesidades. Un es-
tranjero recien llegado 4 un pais estrafio, esti en la inmediata

( ia-de la lei vijente, i sin embargo no ha visto ni
conoce & los lejisladores: pero la accion de esics se le da &
conocer por los resultados.

Del mismo modo, 6 renunciamos & la razon, 6 el aspectol
del mundo fisico nos da 4 conocer la existencia de un ajentesu-
perios, i si en lag circunstancias ordinarias de la vida esta idew
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mede entrar en nuestro eotendimiento como una mera especu-
iaainn, cuando nos afecta el dolor 6 el miedo, cuando sentimos
¢l mal 6 huimos de él, es inevitable acudir con la imajinacion
4 la mano de que procede. Pero entonces, convencidos de su
poder, i de su facultad de hacer biené mal, nuestros afectos
se pronuncian, i nace en nuestro corazon 6 el amor 6 eltemor.
Esto merece ya el nombre de relacion.

En cuante & nuestras relaciones con los demas seres huma-
nos, basta abririos ojes para conocer que no hai un individuo de
la especie humana con quienno tengamos un punto de contacto,

Con respecto & nuestras relaciones con nosotros mismos;
se puede decir que la palabra relacion supone algo mas que la
individualidad; un objeto i otro; que, por consiguiente, cuando
el objeto es Gnico no puede tener relacion consizo mismo.

A esto respondemos, 1.° que siempre que hai posibilidad
de recibir daiie 6 provecho de un objeto cualquiera, hai rela-
cion, porque no podemos abstenernos de sentir algo con res-
peeto al que mos daiia 6 favorece. Queel hombre esti en ap-
titud de favorecerse i daiiarse es indudable, pues tiene en s
mano la prolongacion de la existencia, la conservacion de la :
salud, i la perfeccion de su sermoral. Iufierese pues que tic-
ne relaciones consizo mismo.

2. = Consideremos al hombre como parte integraute de Ia
sociedad; convengamos en que la naturaleza nos ha destinado
4 formarla, i no podremps negar que tenemos relaciones con
todos los individuos que la eomponen. Si es preciso que ha-
ya sociedad, seri tambien preciso que haya elementos de
que’ ella se forme. Si tenemos vinculos que nos liguen al
todo, los tendremos que nos liguen & cada una de sus purtes.’
Una de estas partes es cada hombre de por si. Supongamos
una sociedad que se acabase por el suicidio voluntario de ea-
da wno de sus miembros. Kl resultado seria el mismo que si
cada uno de ellos: hubiese asesinado 4 otro, 6 uno solo atodos,
El erimen seria dgual. Si hai pues crimen, hai deberes; si hai
deberes hai relaciones. | . staamsieerih '
100 - MR Y “al . {1 L} _ T
inin b LECCION 3s. I
.., | EXisTENCIA DE 'DrOS. in

Newton 1 Clarke han querido probar que laexistencia de
Dios es una verdad intuitiva. Newiton la funda en las ideas (ue
tenemos de la elernidad i dela inmensidad, las cuales son mas
bien ideas de algo que es infinito ¢ inmenso. Clarke ha cspre-
sudosel mismo pensamienio en esta frase—no pudiendo decirse
que  Ja eternidad i la dnmensidad son sustancias, confesaremos

!
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que gon cualidades 6 atributos de un ser, que no puede ser
otro que Dios. Los fildsofos modernos, eonvencidos de que esta
verdad es woa de las que pueden llamarse deductivas, a esta-
blecen eén las relaciones necesarias ¢ inevitables de causa i efecto.

Mas esty doctrina en virtud de la cual debemos inferir que
hai causa siempre que hai efecto, esti en contradiccion con este
otro prineipio admitido por toda sana filosofia, que nunca la razon
hatla‘suficiente motivo para creer que uncfecto conocido depende
dewuna causa particuler. Hume ha hecho mas: un suceso, ha
dicho, se produce siempre despues de otro, pero no observamos
dependencia de aquel con respecto 4 este. Lo que llamamos
eén cstos casos wnion no merece este nombre, sino el de sue-
cesion. (imos un cierto ruido, i creemos que ha precedido de
tal cuerpo; pero no que estén inseparablemente unidos, sino que
el ruido ha seguido 4 la conmocion dél euerpo conocido. Siendo
imposible que tengamos.ideas de lo que no se presenta &
nuestros sentidos, no podémes tener idea de causa, pues en nin-
gun caso percibimes la union entre la causa i el efecto. Respon-
deremros—

1.2 Si laidea de causa i efecto no fuera mas que Ia idea de
succesion, nos seria posible concebir la idea de mudanza sin
causa, Msta suposicion es absurda. La menor alteracion scurrida
en el universo fisico tiene una causa, i nosotros la buscamos in-
mediatamente que conoeemos la alteracion. Luego sin necesidad:
de acudir i la suceesion, nenemos la idea de la causalidad.,

2.2 Desde que empezamos i ejercer nuestros: érganos, empe-
zamos @ conocer que cada uno de sus movimientos produce una
mudanza: importa poco que sepamos 6 no que la mudanza es efee-
to, i el movimiento es cansa. Lo que importa ¢s el convencimien-
to de que la mudanzano puede existir sin ajente. Asi pues po-
demos decir con el Dr. Stewart—:s‘el poder de comenzar el
movimientono es un atributo menos positivo del espiritu que la
telijencia, de mado fue siempre que hai movimiento, la accion
del espiritu es indudable. »

~ Supuestos todos estos principios, es ficil inferir que mien-
tras mas lejos de nuesiro alcance estan los movimientos queobser-
vamos, mas poder atribuimes al espiritu que los produce; del
mismo modo que mientras mas perfecta es una obra humara,
mas alta idea nos formamos del jenio de su autor. Las vicisitudes
de las estaciones, los movimientos de los astros, el progreso de
los cuerpos organizados, son otras tantas mudanzas tan sy perio-
res al eurso -ordinario de las que nosotros producimos, que es
imposible uhservariq:; sin convencerse e ilaexistencia de un
espiritu superior al nuestro, i superior 4 los grandes poderes
que ceden & su impulse, | SH ;
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Se han imajinado muchos sistemas para esplicar la aceion
de Dios en el drden de la naturaleza. Unos dicen que esta es un,
ﬁnstu mecanismo montado desde el prneipio para desempeiiar
ciertas operaciones; olros gue sus operacioues todas dependen (é
cierlas leyes establecidas por su autor; otros que la creacioh en-
tera esti animada por un.espirito, igual al que. los autigues 1las \
miron anima wwundi. En todas estas hipotesis es inposible de-
jar de suponer un primer movimiento. Creer que este Lrinsito se
{lizu sin ajente g no seria raciocmar contra todo lo que la dedue- |
cion i la esperiencia non dicen ?

LECCION 34.
ATRIBUTDS DE DI10S. 1
Poder 1 saber.

Para tener relaciones con unser, nobasta saber que existe:
es preciso conocer sus cualidades, para discernir cual :]u ellas nus
pene en el caso de amarlo, de temerlo, 6 de aborrecerlo i huir de
él. Sipues la Etica nos traza nuestros deberes para con Dios;
si' estus deberes emanan de otras tantas relaciones, es preciso
qie por medio del raciocinio nos descubra cuales son los atri-
hutos de la Divinidad que nos poten en relacion con ella.

Por mas que la mas severa Filosofia quiera estrechar el
dleance de la esperiencia, no es posible dodar de los limites que
en ella encontramos al uwso de nuestras: facultades. Fuera i mas
alla de la pequeiia esfera en que nos vemos, por todae partes
hallamos una resistencia invencible 4 nuestros esfuerzos. La idea

ue 0os formamos deun poder superioral nuestro, corresponde
4 la latitud i grandeza de las obras que le atribuimos. Sipues,
conveneidos de la existencia de un serigual & la etertidad i 4
la. inmeuwsidad, no podemos desconocer que la eternidad i
el espacio son obias suyas, la idea que nos formamos de aquel
ger sera ¢l mdzinum del poder; es decir la Omnipotencia.
 Esle poder es inseparable de un grado de saber igual 4'éb
naismo.

Dos razones servirin de prueba 4 esta proposicion—

1. %= Si las induceiones que sacamos del estudio de la natura-
leza nos han elevado husta la idea de un poder sin limites, claro’
esque no podri escluirse de este poder la facultad de adquirir el’
mas alto grado e cienma. El que no pudo pues producir efec-
tos fan rnrtt'-ulnam, habrd podido tambien poseer la cualidad in-
dispensable para mpnejar su poder—es decir la ciencia.
= = Repugna laidea del sumo poder separado del sumo sa-
ber, Esta separacion seria tan monstruosa que si se admite no

hai como esplicar la existencia del universo. En efecto, ha



81

-sido preciso un poder infinito para crearlo: pero ? comepodria
* conservarse sin .upa elencia igual poder ?
. Aqui entra naiuralmente la consideracion de las eausas fina-
les, que son aquellos resortes preparados enla naturaleza de
tal modo, que su weccion ha de producir necesariamente tal re-
sultado, i cuya existencia seria un juego initil, si ne viera-
mys que este resullado se consigue en éfécto; causas que ha-
lamos existentes donde (uicra que vemos un designio; eau-
gas que obran de acucrdo entre si, en términos que no hai una
Iwr distante que parezea de otra. que no esté ligada conella por
o8 mas estrechos vincolos; causas i fin que i suposen un poder
#in limites, supoven igualmente upa sabiduria que no cede en
estension al poder.

Por esto uno de los primeras quimicos de nuestro siglo
concluye’ con estas palabros el duadro jeneral de las leyes de
la naturaleza norginica—** Delbemos inferir de todo lo dicho
que solo una sabiduria sin limites pudiera baber formado un plan
tan hermoso, i solo un poder sin limites pudiera haber modificado
i:a mn lt,a]ria hasta hacerla susceptible de obedecer & semejantos
eyea

LECCION 385.

EONDAD DE DIOS.

Designio benévolo del Universo.

La idea que nos formamos de labondad de Dios debe ser
correlativa & la que tenemos de su poder isu saber. Conce-
bido uno de estos atributos, la razon humana no puede hallar
furdimento para creer que otro le es inferior en cstension i
fuerza. Por consiguiente, si legamos & descubrir bondad en
Dios, esta bondad seri tan inmensa i tan mfinita, como lo es su
sabiduria, como lo es su poder.

Pero ¢ como llegamos al conocimiento de la bondad de Dios 2

La aprobacion que damos 41a beneficencia ejercida por
otros, la satisfaccion que sentimos cusnde la practicamos, i
aubre todo, el placer delicioso, inseparable del desarrollo de los
pfﬂclua benévolos, tales sonlns consideraciones que nos condu-
cen al descubrimiento de la bondad de Dios.

Concelis un ser infinitamente poderoso i sabio, condenado
por st mismo A ser inleliz. seria un ahsurde repugnante 4 Jas
{:l'imﬂr'm loyes del raciocinio  Goncebir felicidad  sin afectos

en’ volos, serin un absurdo repugnante al testimonio de nucstra
con iwnvin.  Luego el infinitamente poderoso i sabio ha de ser ifis
milawente ufeliz, i por  consiguiente infinitamente bueno.
G
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Se dirh que la felicidad puede concebirse tanto en la falta
de afcctos malévolos como en la abundancia de los benivolos,
i que la suma felicidad puede consistir en la imposibilidad de
pgd.ﬂugr‘ fanto como €n el goce sumo.

Respondemos que la idea de una felicidad negativa es con-
travia @ las leyes del raciocinio. IFelicidad es una idea tan po-
sitiva como verdad i bondad. No se puede llamar bueno lo
que =olamente no es malo, ni verdadero lo que solamente no
es falso. El hombre que no obra no es bueno; el que no
habla no es verdadero.  Por la misma razon no es feliz el que
solamente no padece, Hubiendo facultades activas necesaria-
mente ha de haber hechos, i si las facultades activas han de
formar la felicidad; ha de haber hechos positivos que consti-
tuyan esta felicidad.

Counfirmase la idea de la bondad de Dios porel drden de
la naturaleza, enel cual es imposible desconocer un plan cons-
fante de benevolencia. Kl hecho solo de existir arrastra con-
sigo la idea del benefieio, puesto que no siendo absolutamente
necesario que un hombre exista; si existe es porque un ser
superior & él lo ha querido asi. Sies cierto que esta existen-
cia se hermoseaise perfecciona, que en ella se disfruta, que
todo el universo contribuye & su conservacion i mejora; en
fin si el nombre de felicidad no es una vana quimera, no es me-
nos cierto que todos estos dones proceden del misme Ser.

Por fltimo. :i se quiere hallar en una sola facultad reuni-
das las pruebas de la sabiduria, de la bondad i del poder, con-
sideremos que siendo la verdadera felicidad del hombre la de
su exislencia moral, en este mismo érden encuentra los iastru-
mentcs necesarios para labrar su ventura.  Asi lo espresa ad-
mirablemente Seneca — Sanabilibus aegrotumur malis, ipsaque
nos in reclum, nalure genitos, si enmendari velimus juval.

LECCION 36.
QRIJEN DEL MAL.

La existencia del mal es la gran objecion que se ha heche
4 la bondad de Dios.  El Ser inmenso no puede ser bueno si no
anmensamente, es deejre, sin lmites. Kl mal proviene de €,
como del autor universal de todo cuanto existe; luego haien él un
mal principio que poue l'mites 4 su bondad Ks asi que en él
no puede haber ningon atributo limitado; luego la bondsd no
eutra en el niunero de sus atributos.
v Para responder 4 esta formidable objeeion, se han imaji-
DAdo, tres sistemas: 1.° el de la Preexistencia, 2.° el del

Maiiiqueiswo, 8.2 el del Optimismo.
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-~ Les sectarios de la Preexistencia suponen que los males
que padecemos enesta vida, son castigos de los delitos que
hemos cometido en una vida anterior. Esta opinion, sacandonos
de la esfera de la filosofia i del racioeinio, no merece ser refutada.

Los Maniqueos creian que desde ab elerno han existido dos
seres poderosos, unc bueno i otro malo, i que cada uno de ellos
es el autor de los efectos que vemos en el universo, anflogos
& aquellas dos cualidades. Este absurdo, que pertenece mas
bien 4 la teolojia que & la flosofia, es sin embargo opuesto
& la razon, por enyo medio hallamos una incompatibilidad absolu-
ta en la coexistencia de dos principios opuestos.

: Los Optimisias se dividen en dos sectas. La una, capi-
taneada por la escuela Platdnica sostiene que Dios no ha creado
el mal, sino que este es una consecuencia, por unlado dela
libertad del hombre, el cual puede escojer entre el maliel
bien; por oiro de las leyes del universo [ sice, cuyo juego 1 diver-
sa combinacion producen males accidentales, que alcabo con-
tribuyen al bien universal. Asi es como la tormenta purifica la
atmosfera; la muerte deja lugar en el mundo & otros habitan-
tes, i la enfermedad hace menos sensible la pérdida de la vida.
Los otros optimistas niegan la existencia del mal: todo es
buene porque todo entra en el plan jeneral de la creacion.
El delito es un bien, puesto que Dios ha querido que se cometa.

Los filosofos de Edimburgo, i especialmente el Dr. Stew-
art, han adoptado una esplicacion algo semejante al Platonis-
mo. El objeto de la ereacion eon respecto al hombre, dicen,
no es lo que nosotros llamamos su felicidad sino su perfeccion
moral. Para que el hombre se Rﬂffem:iune en este sentido, es

reciso que se halle en aptitud de escojer entre lo que lo per-
ecciona 1 lo degrada; es decir entre el bien i el mal. Para
que elija el bien, es indispensable que exista el mal, porque sino
hubiera mas que bien, no hubiera eleccion, i no habria mérito.
~ Si todo esto es cierto, la pregunta ; porqué existe el mal ?
es lo mismo que esta:; porqué es libre el hombre ?

En cuanto al mal fisico, conviene primero suprimir de su
pumero los innumerables que nos atraen los vicios, los exesos,
la imprudencia, la pereza i las pasiones. Los que existen
ademas de estos se esplican por el interés del hombre en dar-
les el nombre de mal, cuando en si mismos no pueden ser si-
no bien, como consecuencias precisas de causas existentes.
: Porqué ha de llamarse mal la chispa elecirica 7 Porqué pro-
duce el rayo que incendia nuestra casa ? ;1 que es este mal
comparado con ¢l que resultaria de quebrantar en favor del
hombre las leyes de Ja materia ?
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© ' Hste sistema wo esplica sin embarge, porque ha entrade
en el plan de la creacion que estas leyes sean produciivas de
mal. Concebimos la  posibilidad de  que no hubiera ray o
Luego su creacion proviene de un principio maléfice,

LECCION 37. \
OTRA SOLUCION SOBRE EL ORIJEN DPEL MAL.

Todas las soluciones que hemos visto hasta ahora de este
célebre cuestion, dejan en pie la principal dificultad: 4 saber,
que pudicra haber una combinacion en que el mal no existies
se. [lus innegable que si pudo dejar de existir el mal, sn exis-
tencia es un defecto de la creacion. Veamos sies cierto que
el mal pudo ser escluido del plan de la ecreacion.

Toda especie de mal se refiere & la vida, es decir, al modo
de existir de los seres organizados. Si el mal ataca pues la
vida, es preciso confesar que este ataque no puede dirijirse si-
wo @ lo que llamamos bien en nuestro modo de existir. Deje-
mos pues establecida como verdad inconcusa esta proposicion:
la vida tiene una modificacion que llamamos bien. Tal esla
salud, la virtud, la tranquilidad del 4nimo &ec.

Veamos ahora en que consiste este bien: lo hallaremos en
dos cosas, en la ausencia del mal, i en el bien positivo. La
salud pertenece 4 la primera clase; el placer 4 la segunda.

En cuanto al bien que consiste en la ausencia del mal,
claro es que no puede existir sin mal. No conoceriamos la
salud, ni aun le dariamos nombre, sino fuera por la enfermedad,
del mismo modo que no tendriamos nombre para la luz si
no hubiera tinieblas. Supongamos que no se hubiera descubier-
to la aguja de marear, no tendriamos idea del placer que nos
resulta al considerar In redondez delatierra. Infierese de aqui
que el mal es inherente al bien que resulta de su ausencia.

Pere hai bienes positivos, i nos es facil concebir que estos
puedan existir sin la mezcla del mal; por ejemplo, nuestra
existencia podria ser una continuacion de sensaciones agradables.

Respondemos, 6 el bien positivo seria interrumpido 6
continuo. En el primer caso, la interrupcion seria el mal,
porque seria la cesacion del placer. Pasado esto lo echa-
riamos menos, i esta situacion recibiria el nombre de mal.

__ Si el bien fuese continuo, dejaria de ser bien: no porque
el hibito disminuye el goce, apesar de ser esta una razon po-
derosa, como se nota en los hombres opulentos que despre-
cian los goees con los cuales el infeliz se llamaria dichoso; si-
B0 POr un principio aun mas metafisico; 4 saber, porque siende
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gortifnnd 1 bien seria irhposible distinguirlo; nd  tendrianow
idea de él; no le dariamos nombretel bien én una palebrajue
existiria, Antes de deseubiivee la circolacion de la sangre; ny
podiamos apreciar el bien positivo de que estamos gizando en
cada momento de la existencia; i aus ya conoeido, ho sabria-
mos que es un bien; si nosnpievanios que es un mal su cesacion

Luego el mal es correlative al bien; luego Jaiidea del bien
§¢ compone de la idea del mal; luego la existencia del mal
ho es incompatible con la idea de la bondad de Dios.

LECCION 88.
UK ESTADO FUTURO.

La cuestion del estado futuro despues de la vida material,

es una copsecuencia indispensable de la inmortalidad del alma.

Podemos llegar al conocimiento de esta verdad por medie
e inducciones metafisicas.

La grande i antiquisima prueba de la inmortalidad del al-
ma es su incorruptibilidad. Nosotros mo podemos concebir
nada corruptible que no sea material; que no secomponga de

artes; que no se combine con otros cuerpos. Tambien es
mposible atribuir alguna de estas cuslidades al espiritu, por
gue carecemos de las ideas en que puede apoyarse tal suposis
cion. LueEo necesariomente debemos creerla incorruptible.

La observacion del universo no nos ofrece mingun puntoe
de analojia ¢ de semejanza con el prineipio que piensa. Nin-
gun sentido lo percibe; no estd sujeto & ninguna de las leyes
que rijen la matleria; no sigue el érdem progresivo que notomos
el desarrollo de los cuerpos. No podemos pues decir que
se aniquila; carecemos de toda idea elemental en que pueda
fundarse la idea de su destruccion.

Aun hai otra razon mas poderosa. El prineipio 6 facul-
tad que piensa ejerce sobre la materia un imperio que es in-
eompatible con la idea de composicion fisica. No conocemos
una coalidad de la materia. que aun, suponiendola elevada &
un alto grado de perfeecion, pueda llegar i obrar ésos prodijios
que el jénio del hombre obra enlos cuerpos. Conecebimos como
tn resorte pequelio eleva un peso grande; pero no concebi-
mos qué resorte halla las propiedades de los niimeros, ilas les
yes del movimiénto. Vemos que un cuerpograve arrasira cons
sigo 4 otro menos grave; pero el ajente misterioso que mide
las distancias de los planetas, estid fuera de puestro dleance.

Ahora bien, €omo no alcanzamos mas que materia, es im-
posible dejar de conocer quo si haiun ser superior 4 ella; ¢s-
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ita superioridad se fundarf en la privacion  de gis - nulidades.
La  gran nulidad de la materia es sy corrupcion. \Su corrup-
@ion s inseparable de su composicion.  Luego el sersuperior
A& la maleria no es. compuesto.

Dado este pasoy se sizue inmediatamente. la necesidad de
una . vida futora; vida de pena j recompensa; porque el ser
inmensamente  poderoso i sabio no puede menos de ser ip-
mensamente justo, en cuyo caso ha de castigar i premiar: de
aqui pues nuestros debares para con la Divinidad, bajo cuye
inmediato poder nos ha de colocar ese estado futuro, condi~
cion precisa de nuestro, ser.

LECCION 39.
Continuacion.

En la paturaleza misma del hombre se hallan otras prue-
bas no menos convincentes que las anteriores de la realidad
de un estado futuro. Todas ellas se deducen risorosamente
de verdades  conocidas, i por medio de racioviuios exactos.
Las principales son las siguivn‘es.

1. = [ Los temores que hice esperimentar el remordimiento,
temores que, por mui vagos que sean, no se refieren @ ningun
objeto de la existencia presente, como se ve enlos que han co-
metido un erimen con  tuda seguridady i sin el menor recelo
de ser castigados por la justicia humana. EJ remordimiento es
vehemente en su accion, puesto que priva al hombre de la salud
1 del reposo,ilo induce muj frecuentemente al suicidio. Un
sentimiento, tan eficaz, no puede proceder sino de una causa mud
activa; i no se halla otra que el temor de ese porvenir misterioso,
colocado mas alla de Jas barreras de la existencia presente.

2.% La facultad que todos poseemos de someter 4 nuestro
espiritu, como objeto de estudio i de meditacion, las partes de la
ereacion mas remotas de nuestros sentidos, 1, lo que es mas, la
capacidad de concebir ideas (an superiores 4 su alcance, como
la inmensidad del espacio i del tiempo, las leyes del munpo fisico
1 moral, ila existencia de Djos. Estas aptitudes serian entera.
mente inttiles sino estrivasen en la esperanza de una vida futura,

3.% La aparente injusti. ia (que vemos r iar frecuentemente
en las cosas del mundo, de lo.que resulta una manifiesta contra-
dicion entre el érden de los SUCEes0s, i nuestros principios morales®
Si, en cuanto depende de nosof ros, nos creemas obligados @ dar
&.cada 'uno lo suyo, i si, en virtud do esta regla universal de nues-
tras acciones, llamamos injusto al hombre que recompensa .al
malyado, 1 gastiga al inocente. ¢ como justificaremos wun érden

B —



de ecosas quenos ofrece diariamente este mismo especticnlo ?
¢ por qué nacen unos en la plrpura i olros enla paja ? ; por
qué muere en la flor de su edad el artesano, ideja 4 sa familia
en I ‘miseria, cuando tantes monarcas alcanzan una vejéz larga
i florida ? ; por qué castigan las leyes humanas el robo, i de-
jan impune la conquista ?° Es imposible conciliar todas estas
anomalias con la idea de la Providencia, sin creer enun estado
futuro que supla lus imperfecciones del estadq presente. Seria
absurdo suponer que la justicia no tiene mas terreno en que
ejercer su jurisdiccion, c{ue este espacio limitado en'que tan-
tas veces vemos infrinjidas sus reglas.

4.% La elevacion, la pureza, la sublimidad que comunica
i nuestras idess 14 nuestres sentimientos la esperanza de
ohtener en un modo de vivir diferente del actual, las recom-
pensas & que nos creemos acreedores.  Es.a esperanza no
puede ser ilusoria, si no es suponiendo en el Ser infinita-
mepte  perfecto la pueril dutencion de engaharnos con ‘una
vana quimera. Es innegable que todas las virtudes cuando
se cjercen con la mira de conseguir un  galardon inmortal,
adquieren Mmas firnieza i mas desprendimiento que cuando se
proponen fines humancs, como el agradecimiento, la admira-
cion i la fama. ; Podremos figurarnos que sea aereo i fa-
buliso un motivo cuyos resultados son tan eminentemento sa-
Judables & nosotros mismos i 4 la sociedad ? '

5.7 La ivsaciabibdad de nuestros desecs, nonca ‘satisfechos
por mas que la fortuna nos slague, lo'cusl wndo & la inde-
finida estension de nuestras facultades mentales, prueba que
en el actual modo de existir no hai objetos que satisfagan
nuestra aptitud de desear, ni nuestra capacidad de concebir.

De qué nos servirian pues estas grondes prerogativas, si
han ' de quedar sin aplicacion 7 Semejante hipilesis no cor-
responde & la admirable simetria que rcia en los olras par-
tes del Universo, i seria inespliceble que se rompicse esta
simelria precisamente en la mas alta rejion de las cosas crea-
das, 1 en los mas wobles eslabones de la cadena de los seres.

LECCION 40.
CONSECUENCIAS DEL ESTUDIO DE LOS ATRIBUTOS DE LA DIVINIDAD.

La flosofin investiga los atribotos de la Divinidad para de-
ducir de ellos las obligagiones que predueen. Dugald Stewart
ha reducido toda esta doctrina & los tres prineipics glgienles—

1. 2 8i Dios posee una exelencia moral wfinite, debiemog diris
jirle los sentimientos que exitan en nosotros las perfecciones 1 cxe-
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cias gque. observamos.en el mundo moral; pero.en un grado in-
itamente superior. Porrue si graduamos puestros afectos al mé-
nito de la perfeccion que los provoca, si amamos mas al hombre
mui bueno que al queno lo es tanto, squé limites podrd tener
pygsteo amor & una bondad nue no tiene limites ¢ h

2.2 Convancidos de que el Ser infinitamente bueno debe amar
i prolejer Lodolo que es bueno, 4 €l solo debemos referir las vir-
tudes que ejerzamos, porque esa razon que nus ha conducide 4
8u, exislencia, nos. lo hace tambien conocer como autor de tode
bien, i este gs el mas poderoso estimulo gue debe recibir nuestro
deseo de perleceionarnos,

3. 2 Hybieado deseubierto por medio del raciocinio la vida
futura, no podesnos separar de ella la idea de las penas i recoms
pe sis que en ella nos estin destinadas. Todas lasneciones mo-
Jales que, adquigimos eonfirman la necesidad del castigo i de la
Demuneracion. Si nos parecen necesarias en la sociedad, ; co-
o 1o hemos-de suponarlas en un estado perfecto ? De aqui pues
la. obligacion de conformar nuestras operaciones con lo que de-
bemos iue es la voluntad divina. es deeir el bien moral:

 En resumen, el estado de dependencia en que vivimos con
respecto al autor de la naturaleza en el érden fisico, nos da
4 conocer nuestra dependencia en el drden moral. Los resul-
tados de esta dependencia son los deberes que todo inferior tiene
con respecto i su superiors El amor & lo que es infinitamente
amable, el respeto 4 lo que es infinitamente sébio, el temor &
lo que es infinitamente poderoso,

LECCION 41.

DEBERES PARA CON LOS OTROS HOMIRES,

La regla jeneral que fija nuestiras obligaciones con los otros
hombres, es el bien de la sociedad. Formados para ella, Hamados
irresistiblemente & componerla, dotados de: 6rganos que solo en
ella tienen ejurcicio; faltariamos al plan.de la. nituraleza, sino
practicasemos las acciones que son necesarias 4 su conservacion
1 mejora,

Las relaciones sociales son la norma de nuestros deberes so-
ciales. Como estas relaciones vaiim en su intimidad, nuestros
deberes varian engrado. Los hai absolutos i relatives. Los ab-
solutos son comunes i todos los homhres, porque sin ellos ningu-
na especie de sociedad podiia existiv: tales son la veracidad, la
buena f3 i la justicia. Los relativos son los que exijen mayor o
menor grado ensa ejercicio, segun la mayor 6 menor estrechez
de da relacion. Tal es la benevolencia, la cual por ejemplo de-
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be sor mayor:con el padre que con el amigo; mayor con el amigo
que cou ¢l indiferente.

La buse de todos nuestros deberes sociales, inclusos los que
emanen de los afectus, es la justicia, de la cual no hemos hablado
sino como de una parte esencial de la moralidad de las acciones
humanis, pere no como de nnavirtud prictica,

Bajo este punto de vista, la justicia se presenta 4 los ojos
del moralista, 1. como una conilicion necesaria de la sociedad.
2, € como una prictica anglora A nuestros sentimicntos.

Como condiccion necesaria de la sociedad, la justicia no
ofrece la menor duda. Nos es in:[n_-.ﬁ.'l.h]u concebir una reunion de
hombres en la cual no se respeten los derechos, no se asegure &
cada uno lo suyo, uo se ponga freuo 4 la viclencia i & las pasionese

Como practica an’loga & huesiros sentimientos, la justi-
cia ha dado ocasion & esta observacion de Hume: que es una vir=
tud artificinl; que todas las obligaciones que impone derivan de
la union civil de los hombres, 6 de su comun utilidad.

Para rechazar esta doctrina basta observar que hai dos sen-
timientos naturales al hombre, i que estin pesfectamente de
acuerdo con las ideas que tenemos de la justicia.

El primero de estos afectos es el resentimiento que prodice
en nosotros el agravio propio, i que llamamos indignacion cuando
el agravio esajeno, Parece indudable que estos afectos no son
mas que la justicia transplantada 4 la facultad afectiva, como lo
prueba su resultado, pues este afecto se satisface con un fallo justo

El segundo de estos sentimientos es la gratitud, la cual estd
siempre unida con una de aquellas conmociones agradables que
acompafian @ los afectos benévolos. ¢ De donde procede el carifio
que profesnmos 4 un bienhechor, el deseo de acreditarlo, i el pla-
cer que esperimentamos cuando se lo acreditamos en efecto? De
un principio izual 4 la justicia: del mismo principio que nos fuer-
za 4 respetar los derechos ajenos, i & querer que los nuestros sean
respetados. Es evidente pues, que en esta parte la facultad afec-
Liva csta conforme conla racional, i que la justicia pertenece &
la rejionde la voluutad no meuos que & la del entendimiento.

LECCION ULTIMA.
OBLIGACIONES DEL HOMBRE PARA CONSIGO MISMO« y

 Hemos visto que las obligaciones del hombre con respecte
% & mismo, nacen de la composicion de su esencia esto es, de
la umion i comunicacion entre las dos systancias que forman
su serique, bajo este punto de vista, el alma puede consides
rarse como depositaria del hombre entero, como encargada por
el Ser Supremo de mantener el 6rden moral, i por consguiente
1a sociedad que sin €l no puede existir. De aqui necesarigs
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mente han de emanar deberes; porque de lo contrario resuls
taria esta absurda consecuencia: que tenemos obligacion de de-
sempeniar un fin, sin necesidad de practicar los medics.

Se dird que teniendoel hombre un priicipio conservador
de su ser, cual es el amor de si mismo, toda su obligacion
se reduce & obedecer ciegamente sus impulsos.

A esto decimos, que cemo el principio de que se trata
se compone de apetitos, deseos, instinto, elementos que aban-
donados 4si propios pueden estar en contradicceion con el amor
que el hombre se profesa & si mismo, necesitamos buscar en
otra parte la regla de nuestras obligaciones. El amor 4 si
mismo nos puede llevar 4 satisfacer nuestras pasiones; de aqui

uede resultar el dolor i la muerte: luego ese amor no es
Fa regla del deber.

Busquemos esta regla en la necesidad de ser feliz. Esta
necesidad se hace sensible, 1.2 por la esperiencia continua que
nos advierte lo quo nos conviene 6 daia, 2.2 por su influjo
en la sociedad, de donde se mfiere que no podemus Hamar feli-
cidad aquella que no esti de acuerdo con la de los otros hombres.

La disputa de los filisofos antiguos sobre la esencia de
la felicidad, llamada por Ciceron certamen honestum et disputatio
splendida, se reducia 4 saber si era la virtud sola, 6 la virtud
acompainada de otros hienes lo que hacia al hombre feliz. En
cuanto & que la virtud era la base de la felicidad, todos estaban
de acuerdo: Epicureos, Estoicos, i Peripateticos.

Parece que toda esta cuestion puede reducirse & un racio-
citiv mui seniilo, El hombre es depositario de su propio ser,
i d: la venturasocial: eslos dos principios de deberes dependen
de su ser moral; luego la perfeccion de este ser es el orijen de
todas' sus obligariones con respecto i si mismo. Seria mui fa.
cil demostrar que todos los deberes aislados iufluyen en la
sociedad entera. Kl wvalor, la prudencia, la sobiizdad, nos pre-
servan de los riesgos eternos, de los exesos i de las enferme-
dades. Si uenhombre va'i nte, pradente i sobrio esté al abrigo
de anuellos males, ana su ¥2lad valiente, prudente i sobria lo
estari igualmente. Lo coulrario puede decirse de los tres vicios
opuestus i aquellas tres prendas morales,

La cousecnencia que podemos deducir de estos, principios,
it en jeueral de toda la ciencia que hemos estudiado es—

Que por ‘un raseo admirable de Ta sabiduria que rije al
universo, el desempeiio de nuestros deberes esti ‘inseparable-
me ts unido con los goces reales, con la perfeccion moral ‘del

mdividuo, i con la veutura social,
!

| T | FIN.
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